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RESUMO

O que um terreiro de umbanda, localizado em um bairro da peudierizelo
Horizonte (MG), tem a revelar sobre processos de aprendizagenatita |gr 0 tema
dessa tese. Elaborado a partir de uma incursdo etnografica nesaniles praticas
cotidianas de umbanda, o estudo buscou identificar e descrever um maiidode
producdode umbandistas — processo que pode ser compreendido, com auxilio tedrico
de Lave e Wenger (1991) conaprendizagem situadae com Ingold (2000) como
educacao da atencdoprocesso de habilitagao

Trata-se, pois, de uma pesquisa sobre os modos de pensar e agir dossmem
umacomunidade de praticaspecifica, estando em seu cerne a discusséo a respeito da

aprendizagem como parte do processo de vir a ser,lediezir, umbandista.

Palavras-chave:aprendizagem; comunidade de pratica; umbanda.
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ABSTRACT

What a umbanda temple located in a borough in the outskirts of BelpoHt&i
(MG) has to reveal to us about learning processes is the thethis tfieses. Thought
from an ethnographic incursion into the universe of daily practicesnblandists, the
study tries to identify and describe a native model of making ndibig — process to be
comprehended through the theoric help of Lave e Wenger (1991) as a sipeatsd
learning and through Ingold (2000) asducation of attentionand process of
habilitation.

It is, therefore, a research about ways of thinking and actitigeahembers of a
community of practicspecific, keeping in its core the discussion regarding learning as

part of the process of becomimgakingan umbandist.

Key-words: learning; community of practice; umbanda.
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CAPITULO |

“Viver — ndo é? — é muito perigoso. Porque ainda ndo se sabe.
Porque aprender-a-viver € que é o0 viver mesmo”.

Guimaraes Rosa
Grande Sertdo: Veredas (1967)

INTRODUCAO

Certa vez, ouvi um pesquisaliéazer a seguinte observacdo: se o barroco das
igrejas catdlicas invade as pessoas pelos olhos, as religiGdsaileiras arrebatam os
fiéis pelos ouvidos. Achei essa observacdo muito interessantejeptaso o som dos
atabaques, os cantos, as oracdes e o burburinho das pessoas criam asfeaatm
inebriante. Contudo, cada vez que entro em um terreiro de umbandadmmbé
todos os meus sentidos séo afetados. Visao, audicéo, olfato, paladanaatbd-como
ficar indiferente a multiplicidade de elementos que compde estes mundos.

Mas o0 que isso tem a ver com uma pesquisa de doutorado em educagao? O
formulando a questdo de outro modo: o que um terreiro de umbanda tem solizer
processos de aprendizagem? Para responder essas perguntasisenarftal, antes de
apresentar aqui os dados e analises do qual essa tese é parezegsts caminhos que
percorri como pesquisadora até ser atraida por esse universo.

Neste texto introdutério, portanto, procurarei descrever o prodessanstrucao
e reconstrucdo de meu objeto de investigacdo. O propdsito aqui € expoinhac
tedrico-metodoldgico percorrido que, poderia assim dizer, menfmsto pela propria
experiéncia de campo, como pretendo evidenciar a seguir. Alidslizacdo desta
etnografia tornou ainda mais evidente para mim que sdo as contagyéaci

constrangimentos proprios do campo de pesquisa que determimp?® deve ser

! Refiro-me & apresentacdo realizada por Roger §&ulilsmiths' College, University of London),
intitulada ‘Encountering Images in Candomhlém 15 de junho de 2009, durante a Conferéncia
“Territorios Sensiveis: diferencga, agéncia e treesgfio” no Museu Nacional — UFRJ.

% Neste texto, para dar destaque a algumas pala\itasas, utilizarei como recurso graficata@lico. J&

0s “termos nativos” serdo sempre apresentados aspr@s e as expressfes conceituais e tedricas serdo
grafadas emegrito.
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observado @ quemé preciso se dirigir no universo estudado, intervindo diretamente na
definicdo (ou redefinicdo) do objeto de pesquisa.

Também aqui apresentarei, em linhas gerais, a abordagena mdégiorientou a
coleta e a andlise de dados. Essa apresentacdo dos autoresréeiaefe suas
proposi¢des analiticas tem por objetivo introduzir o leitor na pergpdetirica em que
0os argumentos deste estudo foram sendo produzidos. Ao longo do texto, ossaspect
tedrico-metodoldgicos serdo retomados para compor a descrigggradica, como
parte intrinseca da observacéo e dos contornos que a investigacao foi adquirindo.

Optei por construir a argumentacéo dessa forma pelo fato de gueabalho
de campo e a abordagem tedrica assumida estiveram todo o tempamieni®
relacionados. Durante a pesquisa, desenvolvi um processo circular no gyei bus
teorias que me auxiliaram na focalizacdo do problema a serigadest a0 mesmo
tempo em que os proprios dados coletados permitiram uma maior compreginsg
significagcdo do referencial tedrico.

1.1- Caminhos percorridos

1.1.1- Pressupostos que deram origem ao projeto gdesquisa

Nas sociedades modernas, o vaaprender— sobretudo quando nos referimos a
infancia — parece estar inevitavelmente associado a estraguras e condicoes, tais
como: escola, professor, sala de aula, licdes, materiais dgldiigos; além da nocéo
de que se trata de um processo individual e que ocorre na mente stzes pEssas
associacoes diretas, tao fortemente presentes no nosso cotidegama impedir que
pensemos em outros modos de compreender 0 que é educacdo em sentidos mais amplos.

N&o obstante, acredito que um olhar atento voltado para distintos universos
sociais e culturais pode sem caminho extremante rico a ser explorado na busca por
uma ampliagcdo do conhecimento sobre os fendmenos educativos, especisdinente
uma de suas dimensdes que vem a ser o principal foco de integiegesqdisa aqui
apresentada: o fendmeno da aprendizagem.
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O interesse em realizar uma investigacdo que busca compreender a
aprendizagem enquanto um processo social e cultural (e ndonmestigamental ou
intelectual) ampliou-se a partir da realizacdo de minha digsertde mestrado
defendida em 2005, junto ao Programa de Pds-graduacdo em Educacgéo daMiaE-U
Seguindo uma abordagem etnogréfica, discuti naquele estudo as acGesndidps
por projetos socioeducativos que atendem as camadas populares, em que foram
analisados os ideais e praticas postos em cena por esses programas.

Como campo empirico, selecionei um projeto especifico: o Reinventando a
Escola, uma proposta inovadora realizada em uma escola da Edieakse ensino,
localizada no Aglomerado Santa Lucia em Belo Horizonte\MG. ridartila descricao
de cenas cotidianas, o estudo evidenciou as formas educativas presssegsrojeto, e
abordou a relacdo existente entre modos de ver e modos de sochsizian, as
guestdes que emergiram nesse contexto foram analisadas d@adirceito de forma
escolar dos socidlogos franceses Vincent, Lahire e Thin (2001) e das referden da
questao do outro desenvolvidas por Tzvetan Todorov (1999).

Na dissertacdo, destaquei a complexidade das relacOess sumiaiterior do
Reinventando a Escola, em que se observa a presenca predominante de/ossgesi
ordenacéo e controle. A predominancia desses dispositivos causa estraohpelo
fato do referido projeto ter como um de seus principais objetivogeroocom a rigidez
dos processos educativos escolares. Sendo assim, partindo do conceit@dstotar
(Vincent, Lahire e Thin, 2003), busquei compreender o modelo de formacao e
transmissao de conhecimentos no qual tais dispositivos e circunstancias estiisinse

Reunidas em um espaco essencialmente educativo, as criarigasapées do
projeto e também os educadores sao cotidianamente submetidass a& regparativos
impessoais, como a racionalizacdo do tempo, a regulacéo dasdeseeag preceito da
ordem. Esse conjunto de aspectos coerentes entre si e que es€a®PEs contexto
das atividades desenvolvidas, caracteriza 0 que 0s autores desiglaapxpessao
forma escolar, que implica em uma determinada concepcéo de aprendizagem.

Procurei ponderar, no entanto, que tal situagdo n&o ocorre ao acaso. A
predominancia de tais posturas deve-se especialmente ao fato cengee com o0s
codigos e repertorios escolares implica no enfrentamento de, pelws,nmaois tipos

principais de dificuldades: o receio em abandonar a seguraneaidéepor um modelo
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educativo amplamente enraizado na sociedade (0 modelo da escola) e
desconhecimento (ou ndo reconhecimento) de outras formas de traoscoitsél,
distintas da forma escolar. Como busquei argumentar — sem me esgasce
implicacbes que a qualidade da formacdo docente traz aos processosirde
aprendizagem —, tais dificuldades e limitacdes estdo muitoretatsonadas a aspectos
de ordem estrutural do que a formas individuais de atuacéo.

Recorri, portanto, as analises dos autores Vincent, Lahire e Thin (20G8eL.3)
afirmam que o modelo escolar consolidou-se de tal maneira no imagoéral que
ultrapassou os limites das instituicbes de ensino e se tornouna ftw educacao
predominante também em outros dominios sociais que ndo sé a escola.

Segundo essa perspectiva, a forma escolar tende a estretagdies sociais
diversas e ndo s6 a relacdo professor-aluno. Haveria, portanto, undizeai@io tal
desse modelo que acaba limitando as formas de pensar e agjaitms. Baseando-se
nessa teoria, Luciano Mendes de Faria Filho nomeia esse fenOmeswoizacédo do
social, caracterizando-o como “o0 processo e a paulatina producaoréadiefe sociais,
tendo a escola, ou a forma escolar de socializacdo e transmess@mhecimentos,
como eixo articulador de seus sentidos e significados.” (2003: 78).

A partir dos resultados a que cheguei em minha pesquisa de mestrado
referenciando-me nessa abordagem analitica, tornou-se mais tesejo de realizar
uma investigacdo que visasse elucidar algumas questdes envolvidasocessqy
educativos que ultrapassam a sala de aula. Afinal, as prétinaativas ndo-escolares
permanecem a margem das pesquisas no campo da educacdo. Isso tkdo iquee
experiéncias diferenciadas de formacdo e transmissédo de coahicioonvertam-se
efetivamente em modelos comparativos.

Existem grandes lacunas no que se refere a investigacoes a esse N&pdia
investimentos significativos na identificacdo e compreenséo da diversidgatocessos
gue a educacdo, tomada em sentido amplo, incorpora. Presentes no anatbitcestas
praticas educativas ndo sao suficientemente reconhecidosimdegsg a ponto de se
tornarem menos marginais. Por essas razfes, penso ser nacasegalizacdo de
estudos que abordem os mais diversos contextos de aprendizagemié&éos t@mo

exoticos ou episadicos.
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1.1.2- Primeiros passos da longa jornada

Por acreditar que a abordagem acima apresentada é exgeént@rgssante para
ser explorada pelos profissionais que atuam no campo educacional, elaborei meu projeto
de pesquisa para o curso de doutorado do Programa de Pés-graduacad)8BMEaE
Apresentei no ano de 2007 um projeto de pesquisa enprgtendia abordar um
fendmeno sociocultural que vem se tornando bastante comum, sobretudanues gr
centros urbanos de nosso pais, a saber: a proliferagdo de projeiedistativos e com
eles 0 surgimento de um novo personagem no campo da educacgédo — o edu@dor soc
ou oficineiro.

A expressasocioeducativd é utilizada para designar propostas que, de maneira
geral, apresentam em comum o objetivo de complementar asdaz@esino regular,
oferecendo aos participantes atividades de arte e cultura, cuideda@s saude, pratica
de esportes, lazer, informatica, refor¢co escolar, entre outras.

Apesar da ampla disseminacao, e ao que parece ampla acsitagiodesse
tipo de proposta, acreditava ser urgente problematiza-las. Justgaknfato de nao
serem mais experiéncias isoladas, e sim estarem se configurando canendémcia, a
abundancia e a multiplicidade de projetos socioeducativos apontam pasznignde
questdes relevantes ndo sO6 para o campo da educacdo, como tambémm para
compreensao dos encaminhamentos de politicas publicas voltadas a popolaedno
Brasil.

Dentro do grande escopo de questionamentos que emergiam da tematica
interessava-me particularmente uma caracteristica rat®rras propostas dessa
natureza que € o incentivo e o investimento para que as proprias calesrnozais
assumissem a realizacdo das atividades socioeducativas. Adesde recorte, foi
possivel identificar ainda outro aspecto que também se tornodecataen, que era a
forte presenca de jovens atuando como liderancas ou, como preferdesigaados,

“oficineiros” ou “educadores sociais”.

% A escolha dessa expressdo deve-se a dimensabestamimativa ali presentes. Especialmente a paatir
década de 1990, tem surgido um ndmero bastantdicagmo de experiéncias educativas ndo-escolares
como estas que visam atender, prioritariamentaféidia e a juventude de baixa renda, residentes em
vilas e favelas.
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Ainda na pesquisa de mestrado observei que os préprios profissionais que
atuavam em projetos socioeducativos reivindicavam serem identifigaatogssas
novas nomenclaturas. Os educadores do Reinventado a Escola ndo queriam ser
chamados de professor, insistindo no fato de que ndo o eram, pois realietan
distintas. Encontrei a mesma reacao nos Vvarios outros projetqeeesstive durante a
fase exploratoria da pesquisa de campo do doutorado. Como alternatiea,aspacos,
os profissionais se auto-definiam como oficineiros, termo que julgasemmmais
adequado a dinamica que estabeleciam com os participantes ddaded que

promoviam.

Aqui ndo tem essa de eu sou o professor e vocé o aluno. Ta todo
mundo junto, entendeu? A gente faz tudo junto. Tipo assim... Ao
mesmo tempo que eu t6 falando, os meninos ja tdo fazendo, véo
dando toques uns pros outros. Por isso que a gente chama isso aqui de
oficina, porque todo mundo p6e a mao na massa. Ai nao é aula, né?
Por isso. E oficina. Entdo o cara que chega aqui tem que saber que
vai fazer e tal. Por isso que a gente é oficineiro, entendegehte

quer fazer diferente. E por isso. (Entrevista com oficineirMdao

do Papagaio em 09/12/2007).

Assim, naquele momento, me chamava muito a atengéo o fato de qtmssujei
com pouca experiéncia escolar ou que tiveram processos de eacétaigpnturbados,
estavam assumindo, no interior de determinados espacos socioeducapaps) de
educadores ou oficineiros. Eram sujeitos que possuiam uma formagiertivsuas
areas especificas e ndo uma formacao académica que Ihetsserifeilacdo docente.
Desse modo, considerei de grande relevancia procurar compreenderecpangue
alguns jovens tornavam-se oficineiros, passando a desempenhar uma fumgdiodbr
educativa frente a outros sujeitos.

O objetivo do projeto de pesquisa de doutorado entdo proposto era, partindo da
perspectiva dos sujeitos envolvidos (oficineiros e oficineiras primegak e, de modo
complementar, a equipe de coordenacéo e o publico participante), buspaeender
as praticas educativas dos programas e projetos socioeducativaspy éugaa ocupado

por tais praticas em suas trajetdrias de vida.
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A etapa inicial da pesquisa consistiu, entdo, no desenvolvimento de
investigaces exploratorfaem que procurei conhecer e observar o cotidiano de
projetos socioeducativos de naturezas diferentes (governamentais, @Ni@iosas,
comunitarias e associativas). Buscava localizar experiégumaspresentassem formas
peculiares de “socializacdo” e “transmisséo de saberes’reDestvariadas atividades
que pude acompanhar as que se destacaram justamente por apnesentare
organizacdo bastante curiosa e que mais se diferenciaf@nta escolar foram as
oficinas de percusséao.

De modo geral, os oficineiros que encontrei atuando em tais atividédes
frequentaram cursos de musicalizacdo (nem técnicos, muito meressitériios), mas
exibiam grande dominio dos instrumentos que tocavam e sédl@rmusicalmenteou
seja, empregavam com propriedade termos como tom, melodia, ar@mgsasso,
timbre, etc. A partir dessa identificacao, passei a realzservacdes mais sisteméaticas
em oficinas de percuss&o realizadas em diferentes espacos sociveslticati

Dentre a multiplicidade de projetos visitados e razoavelmente agpkro
curso gratuito de percussédo oferecido na sede do Grupo Tambolsé&ou-se um
interessantissimo campo de investigacdo. Sempre as segundasgtas-feiras, no
horario das 16 as 18 horas, reuniam-se cerca de 15 pessoas, formantismana
completamente heterogénea (no que se refere a idade, eaca@rizsituacéo
socioecondmica, género e habilidade musical), dispostas a cohgvaddberes e
praticas a partir das atividades propostas pelo oficineiro P.P.Sh™@omo gosta de
ser chamado.

Desde o primeiro encontro, que ocorreu em 7 de abril de 2008, a metodologia
desenvolvida por esse oficineiro de 29 anos, que € compositor e instruamentist
autodidata, me pareceu muito instigante. G. ndo fazia qualquer tipeepi®racdo ou

planejamento de suas oficinas, mas ao mesmo tempo demonstravausit®do e

* Realizada no 2° semestre de 2007, primeiro amoedecurso de doutorado.

® Oficinas de musicalizacdo (percusséo e violda)cadafro, axé, balélmeal), esportes (futebol, volei e
capoeira), artesanato, informatica, jogos e brietcad, culinéria, e reforgo escolar.

® Tambor Mineiro; Programa de Controle de Homicidis Vivo! (Unidades Palmital, Pedreira Prado
Lopes e Aglomerado da Serra); Curso de percussEmga afro do Centro Cultural da UFMG; Projeto
Crianca Esperanga do Aglomerado da Serra; Bloodr@fiTambolelé.

" Conjunto musical formado por Geovanne Sassa, Baathobato e Sérgio Pereré. Em 1990, o grupo
deu inicio as atividades do “Centro Cultural Tarel®l, uma organizagcdo ndo-governamental sediada no
bairro Novo Gléria, regido Noroeste de Belo HorteonMG.

8 No presente texto, faco referéncia aos nomes @os anfitrides através de suas letras iniciais,
procurando assim resguardar a identidade e a pa@e dos mesmos.
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interessante senso de organizacdo e de conducdo das atividades. Guordsuse
propria experiéncia e por nossas perguntas, comentarios e faailioiadéficuldades

que apresentavamos na execucdo dos movimentos percussivos, 0 oficineiro propunha
dindmicas que permitiam o pleno envolvimento de todos os presentes, produzindo
variadas formas de participagao e interagao.

Para realizacdo de minha pesquisa neste contexto especificorepradotar
uma metodologia semelhante a desenvolvida por Loic Wacquant em [sordairte
etnografia de um ginasio de boxe em Woodlawn, comunidade afro-amaedegbaixa
renda na cidade de Chicago. Wacquant inverte a tradicional foromg@rvacéao
participante, e se propde a experimentar a hipotese departeipacdo observante
Sendo assim, ao se tornar ele proprio um aprendiz de boxeador emmpeuecapirico
(a academia de pugilistas do bairro pobre de Chicago), ele eamo tempo o
observador, o objeto e o sujeito da observagédo. O autor langou méo dessaogiatodol
por considerar o boxe como uma pratica por exceléncia e que, por igg,gar
"mergulhemos nele como pessoa, que nele se faca a aprendizagenseeviyge as
principais etapas desde o interior.” (2002: 60).

Nessa perspectiva, me dispus a ser apr@ndiz-observadoraas oficinas de
tambor do Grupo Tambolelé, durante todo o ano de 2008. Além do caderno de campo,
utilizei como instrumento de registro a gravag@mn um aparelho de MP3, de tudo o
que se passava nas oficinas. Contudo, apesar da experiéncia tejussdona, ao final
de todo esse periodo e com um enorme volume de material coletadopgonkavia
conseguido definir o foco da andlise a ser desenvolvida.

A principio, pensei em explorar os aspectos metodologicos preseqiedana
oficina de percussao tdo emblematica: a interacdo entre gs @atre os participantes e
o oficineiro, entre os participantes e os instrumentos. Uma abordagsiepceria,
portanto, tentar descrever o processmlutivo da turma na busca pelo dominio da
habilidade percussiva. Mas, mais uma vez, foram as proprias coniasgydoccampo
empirico que me apresentaram uma resposta e um novo universo deigexbsgoi

investigativas.

° Obviamente, este procedimento s6 foi adotado meslmexpressa autorizagéo tanto do G. S., como dos
participantes. Terminada esta fase da pesquisga @ontava com aproximadamente 150 horas de
gravacao.
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1.1.3- Redefinicao do objeto de pesquisa

Para além de colegas de curso, todos nds participantes da dditiaadada por
G.S. fomos paulatinamente formando um grupo de companheiros a compartilhar
agradaveis e diversificados momentos de praticas e aprecias&ainOs vinculos se
intensificaram sobretudo devido aos encontros ocorridos em eventosisligados a
musica percussiva, como o0 “Festejo Mineiro”; o “Fala Tambor”, unwsti® Nana
Vasconcelos (considerado um dos maiores instrumentistas da @tegoriBelo
Horizonte; o cortejo de blocos de percussdo chamado “Cem Tambeatigado na
cidade de Ouro Preto; dentre outros.

Cultivamos também o habito de sentarmos na calcada em fremtgeads
Tambolelé para conversar sobre os mais variados assuntos apos@ dawaficinas.
Em uma destas muitas conversas, G.S. me contou como suas prin@iraées no

mundo da musica estiveram profundamente atreladas a sua historia familiar.

G.: Meu pai tinha uma influéncia musical muito grande, mas essa
parte da musica eu vi ele exercer pouco pra gente. Ele ax@nCi
prazer, ndo profissionalmente. Meu pai fez de tudo na vidgpdele

criar e sustentar a gente. [...] Ele foi marceneiro uma época,
caminhoneiro ele foi praticamente até mdfreEra pedreiro, fez de

tudo um pouco, se virava de tudo um pouco. E ele tinha uma méo
faltando trés dedos. E engracado que eu cresci vendo ele sem os
dedos e minha mée conta que quando ele perdeu, ele trabalhava numa
marcenaria fazendo moéveis e numa maquina ele perdeu os dedos.
Mas apesar disso ele tocava com muita agilidade.

RENATA: Impressionante...

G: E! Eu pensava “engragado como é que esse cara...” Comegou a me
chamar a atengdo, mas também € uma coisa que ele ndo exercita
tanto, porque é uma coisa que exige pratica, tinha que readaptar
algumas coisas assim... Mas dava para fazer um som leggaljas
musical ele tinha. Tinha ouvido, por ele escutar muito LP. L4 em casa
tinha muita coisa antiga.

[...]

R — E seu pai tocava muito?

G — Ele tocava. N&o profissionalmente, era por lazer. Euwiéso.

Eu estava até pensando isso hoje. Eu acho que ele tinha vontade de
seqguir carreira, acho que esse lado eu puxei dele.

R: Mas ele tocava bem e tal?

G: Ele arriscava bem. Eu me lembro dele tocando coisas haaspni

tipo sanfona, que é até dificil de tocar, eu ndo sei nada. Mas eu me

19 Seu pai faleceu no ano de 1995.
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lembro bem na minha mente porque... Essa coisa dele cantarolar
umas coisas antigas, compor, ele tinham algumas composicoes.
R: Ah, é? Ele tocava o que? Sanfona e 0 que mais?
G: Que eu me lembre é essa coisa de percussédo, atabaque, @or caus
do préprio espiritismo. Por ser um oga, ele ajudou a construir as
coisas na minha familia-de-santo. Que eu sou oga também, né?
R: Vocé é o que? Oga? Que € isso?

G. soltou uma grande gargalhada.

(Conversa gravada em 25/08/2008).

Diante do meu espanto e ignorancia, permeados por um enorme ingresse
compreender melhor a influéncia do “espiritismb&m sua formagdo musical, os temas
de nossos bate-papos passaram a girar quase exclusivamente ededsentematica.
Foi a partir dai que o percussionista e compositor G.S. comecou a ceder lugar para que o
0ga Pai Pedrd se manifestasse. Sem que eu pudesse prever, meu querido “mestre” d
percussdo foi se tornando cada vez mais um querido e imprescigdigseh me

conduzir por caminhos nunca ansesjuerimaginados.

G.: Na verdade, minha relagdo vem praticamente de famiédazks
artistico. Porque a minha familia vem de lance cultural arfoitte
tanto daqui de Minas como influéncias africanas. Um exemplo é o
proprio Congado daqui e o outro exemplo é o candomblé e a
umbanda. Posso falar, na verdade, que a minha primeira relacdo com
musica foi isso, porque a masica esta ligada a essao&mtomo
uma coisa importante e eu, de pequeno, ja tinha chamado a atencgéo
pra isso. Até entdo ndo tinha tanto contato, tinha o respeito porque
convivia.
RENATA: Desde pequeno vocé frequentou as duas religibes?
G: Pode-se dizer que sim, porque era muito frequente na minha casa
ter alguma coisa assim de umbanda, candomblé... Dai a coisa foi se
estendendo. Faz uma cerim6nia ali, essa coisa de farra de.férail
pequeno ja fui comegando a me interessar.

(Conversa gravada em 15/09/2008)

» Nos primeiros contatos com os membros da famtiasd todos se diziam "espiritas”, porém nao
tardaram a especificar a natureza umbandista dsggetismo. Se auto-declarar espirita € um recurso
comumente utilizado por adeptos de religifes mectdnde modo geral, sobretudo dos cultos de matriz
africana. Isso pode ser compreendido de duas foe#s menos: o espiritismo goza de melhor prestigi
social do que a religides de matriz africana; ebtairmo fato da origem da umbanda ter sido fortemente
influenciada por principios da doutrina kardecista.

12 No terreiro, G. é chamado de Pai P., devido afsugiio de oga. Entre seus familiares e amigos mais
intimos ele é o P. e quando atua como mdusico, see rartistico € G. S. Mesmo depois de passar a
conviver com ele nesses diferentes ambitos sodptsj por continuar a chama-lo de G., pois foaess
forma como se apresentou na oficina de percuss#®eamno conheci. E com este nome também a que me
refiro a ele neste trabalho.
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Em suas falas tornava-se cada vez mais evidente que o faer deegro,
pertencer a uma familia que preserva tradicdes ligadasritudege praticar umbanda
sao elementos fundamentais para a constituicdo de sua identidade @gsebtissional.
A rigueza das conversas que passamos a travar me levou ardbkciiana entrevista
para que eu pudesse organizar e melhor registrar aquelas vahésasacoes.
Acreditava que esse método poderia me ajudar a localizarpnegisamente em sua
historia de vida os lugares e situagdes que possibilitaram oessoa® campo musical
e artistico e, mais especificamente, como se deu seu aprendizado da percussao.

De fato, a longa entrevista semi-estruturada, realizada em 28tefebso de
2008, veio a se configurar como o passo decisivo para a redefinicaoodda minha
pesquisa. Da entrevista se seguiu um convite (imediatament®) aeed conhecer seus
familiares, a casa em que residem e onde se encontra ootedfeeiumbandd

comandado por seu irmdo Arleison Junmpai-de-santo J..

O terreiro é recente e se origiidde uma exigéncia feita pelo orixa de Pai J.

Oxossi, de que fosse construida uma “casa” em honra do proprio “s@etaio a
urgéncia do pedido, ndo restou outra saida a nao ser improvisar um espaca
propria residéncia, até que pudesse ter condi¢des de construmplo tkedicado a seu
orixa. No terreiro comandado por Pai J. os orixas tém grande destarpda filho de
santo sabe quem € o “dono de sua cabeca”, pois se trata de um dertgmo “tracado
com angola”, ou seja, € de umbanda mas apresenta fortes influllmciasdomblé de
rito angola.

Por nao estar oficialmente estabelecida, essa casa de ndkondio tem nome,
sendo entdo carinhosamente chamada por todos que a frequentam d“Cas&ssa
sera também a expressdo que usarei aqui para me refesa air@dade de culto
umbandista em especifico.

Conforme procurei explicitar anteriormente, desde o inicio do curso
doutorado em educacdo, meu interesse esteve voltado para a probjématiaa
aprendizagem para além dos contextos de estruturacdo pedagogicgrdposito

sempre foi buscar conhecer e compreender praticas socigisecoaprenderacontece

13 | ocalizado & Rua S&o Cosme, nimero 28. Bairro NeMoia. Belo Horizonte (MG). No mesmo
quarteirdo em que se encontra a sede do Bloco Taet#dé, anteriormente citado.
% Tratarei desta génese de modo mais detalhadaa®irtecapitulo deste volume.
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de modo peculiar e independente (ou até mesmo ao avessoynua escolar,
concepcao a qual ja me referi aqui.

Com essas questdes em mente, ja nas primeiras visitasa 86 J.” intui que
se seguiriam muitas outras, porém nao mais informalmente comasqguels sim que
passariam a assumir um carater investigativo. Isso porque wsideieodricas que ja
vinha realizando juntamente com meu grupo de pesguise ajudaram a olhar para
aquele terreiro como um universo social riquissimo e que poderigpteraglo a partir
da teoria daaprendizagem situadgroposta por Jean Lave e Etienne Wenger (1991).
Percebi que ndo é somente de dom, vocagdo ou aceitacdo destino“devitavel”
gue se faz um umbandista.

A cada dia aquele contexto social mostrava-se extremamerite ehér
possibilidades de pensar muitas e distintas questdes tao imeFssganto urgentes ao
campo de pesquisa em educacgdo. A partir de entdo, meu trabalhopteseadividiu
em observagdes participantes tanto nas oficinas de percussao gaaritgiras” de
umbanda, até se concentrar exclusivamente, no ano de 2009, nas divezeadeatirda
vida cotidiana da “Casa do J.”.

Os temas que emergiram do deslocamento e ampliacdo do foco dasgesqui
suscitaram um grande numero de novos guestionamentos. Uma primeiée qoeist
ampla seria: 0 que € ser um umbandista? A partir dessa questdp aygras
problematizacbes mais especificas foram sendo elaboradaqrajieas culturais e
sociais constituem um terreiro de umbanda? Quem sao os sujeittse o vida?
Qual a percepcéo destes sobre suas praticas? Como asasigPiEm que situacdes se
reunem e interagem? Com que frequéncia? Para fazerem o que® j@nial o lugar,
simbdlico e cotidiano, de cada membro nesta comunidade umbandista erdedfpse
participam dela?

Assumindo a hipétese de que um terreiro de umbanda €, de fato, uniacdetex
aprendizagem, outro conjunto de perguntas foram gradativamente feemditadas:
como seproduz um umbandista? Havendo aprendizagem no terreiro, como ela
acontece? Que praticas e saberes sdo partilhados naquele cdatexpo® medida e de
gue forma praticar umbanda oferece/estrutura possibilidades de aprender?

!> GEDUC (Grupo de Estudo e Pesquisa em Educacattiea) da Faculdade de Educacdo da UFMG,
coordenado por minha orientadora de doutoradog®@ Br2 Ana M. Rabelo Gomes.
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N&o obstante, é preciso dizer que o fascinante e misterioso mundmnpgaca
a se configurar para mim, trouxe inquietacdes de natureza pestamabém alguns
conflitos de ordem tedrico-metodoldgica. No que se refere atbqagsessoais, toda a
carga de uma insergcédo desde sempre em uma cultura crist&vadosemostrou a sua
forca. Minha ignorancia ndo sé a respeito da umbanda, mas da8eeelidle matriz
africana de maneira geral era reforcada por uma sérieitde enleituras distorcidas
produzidas por uma educacao que se deu quase exclusivamente dentro dgsedogma
preceitos da igreja catélica. Assim, as primeiras incursbésreeiro foram permeadas
por certa dose de receio frente ao desconhecido. Contudo, esse descombecime
despertou meu interesse e desejo de conhecer em profundidade aquele universo.

Com relacdo a minha inexperiéncia nos assuntos de umbanda, fasiatéee
observar que justamente o fato de ser uma pessoa “de fora” nialpmgsima entrada
em campo muito positiva e acolhedora, pois o0 motivo de minhas perguntsergar
(que passaram a ser constantes) foi visto como prova de umlegdirao interesse.
Afinal, € muito pouco provavel que alguém compareca a um centro umbaselist
estar necessitando de ajuda espiritual para resolver sslsrpas. Mais do que causar
estranheza, os frequentadores da “Casa do J.” encaram a posiglikdeonviver com
alguém interessado em estudar (e ofiizar) a umbanda como uma curiosa e rica

oportunidade de troca de vivéncias e saberes.

Hoje, Jn. (irmé do G.) e eu ficamos na sala conversando por um bom
tempo. Ela queria entender melhor o que eu fazia ali. Comegou me
perguntando que curso eu faco, pois suspeitava que fosse Filosofia,
devido ao meu interesse pelo estudo da umbanda, e gostaria de saber
se estava certa. Esclareci que sou formada em Pedagogia &
pesquisa se refere ao meu curso de doutorado em educacédo. Surpresa
com a minha resposta, ela disse:

JN.: “Nossa, nunca pensei que a Pedagogia pudesse ter avancado
tanto. Eu pensei que Pedagogia fosse s6 coisa de escola,mesm
sabe? [..] Cé sabe que esse ano eu vou tentar vestibular pra
Pedagogia na UEMG? Porque eu ja sou formada no magistério, mas
eu ndo queria fazer Pedagogia ndo, mas esse ano eu resolvi. Eu até
falei pra minha colega: “Vou fazer Pedagogia, mas eu ndo quero
escola, ndo. Vou ver se déa pra trabalhar em outras coisas”.

Ficamos entdo conversando sobre as possibilidades de trabalho que o
campo da educacdo apresenta atualmente. Ela ficou muito interessada
e disse que ira até se esforcar mais para passar no vestibular.

“Que interessante sua pesquisa. Muito interessante mesmo. Estudar
sobre a umbanda deve ser muito legal. Eu queria fazer uma pesquisa
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assim, saber como sdo as coisas, conhecer mais, conhecer as
pessoas....”
(Diario de campo - 06/11/2008).

Ja os conflitos e davidas de ordem tedrico-metodologica permaneocaam
acompanhando ao longo de toda a realizacdo dessa etnograféimkrice, a escassez
de estudos que se dedicam a investigar as praticas cotidianas epyéatcds culturais
gue envolvem aprendizagem, a0 mesmo tempo em que me motivava, me causava
grande apreensao. Além disso, o ineditismo da tematica no progrgma-geaduacao
em que me encontro e o tipo de abordagem e metodologia que pretesehaolver
tornaram longo e arduo o processo de redefinicdo dos contornos da investigacao.

Passada essa etapa, quando o trabalho de campo se encontravagiem esta
avancado, outros questionamentos ainda mais complexos se apresentaram. Com
continuar conduzindo meu trabalho de campo e, posteriormente, a producdo de uma
andlise e uma escrita que deem conta de uma pratica cals@utamente diversa e
dindmica que se fundamenta em elementos impossiveis de se anensuie fogem
completamente a uma analise objetiva, como fé, dom, mediunidade, pmseessa
magia?Um universo no qual o mais essencial aprende-se além edmjlidBguagem e
até mesmo da consciéncia; uma comunidade feita de homens eesiubecarne e
0ss0, mas também por deuses, santos e espiritos de “luz” evds™avolvidos em
uma intensa e cotidiana relacéo?

Contudo, acredito que a teoria da aprendizagem situada proposta por Lave e
Wenget® (1991) que ja vinha orientando meu trabalho desde o comego do curso de
doutorado, traz grande contribuicdo para pensar a respeito de difexspéesos da
pratica umbandista. A partir do entendimento de que aprendizagem rédreeiteda
pratica socidl, os autores sugerem uma mudanca de foco bastante inquietante e

inspiradora: ndo mais centrar a atencdo no individuo como aprendin, perssar a

® Por terem sido essenciais na construcdo do peegerto e buscando possibilitar um melhor
entendimento da argumentagdo aqui exposta, apaesenb proximo topico uma breve sistematizagéo
das proposicdes tedricas dos autores. Esses aspedtico-metodolégicos serao retomados também ao
longo de todo o texto.

" E interessante observar que para Jean Lave, go i seus diversos trabalhos, a ideia de pratica é
uma constante assim como o interesse crescentenréid¢a da aprendizagem, sendo isto visivel até
mesmo nos titulos que atribuiu aos seus escrit@egtiition in Pratice” (1988); ‘The pratice of
learning’ (1993a); ‘Situating learning in communities of pratic€l993b); ‘Teaching, as learning, in
pratice’ (1996).
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aprendizagem como participagdo no mundo social. Orientada por espacpea
analitica e por uma abordagem antropoldgica do terreiro, passeiaa bosipreender
de que modo a aprendizagem toma lugar na rotina daquela pratica religiosé&aspecif

Iniciei essa nova etapa do trabalho de campo realizando priorgat@am
observacdo participante nas situagdes mais comuns e mais contluEsdesreiros
(festas, sessOes, cerimdnias, “puxadas”, “trabalhos”). Entretagtopercebi que para
compreender a pratica umbandista ndo bastava frequentar aspi@sliaas ou as
cerimbnias grandiosas; seria preciso acompanhar o dia a dia do grdgisdlIsso
porque compreendi que os fundamentos da umbanda estdo de tal modo intrincados no
curso dos acontecimentos cotidianos que sao parte do mundo ordinario dos seus
praticantes. Fui conduzida, entdo, a uma aproximacdo cada vez eipia dé tal
contexto visando entender como 0s sujeitos lidam cotidianamente couwestdes
relativas a religido que professam.

Um dos grandes desafios deste trabalho foi, portanto, buscar eszapadroes
pré-construidos no imaginario coletivo que, de modo geral, centralizdengéo nos
aspectos exoticos das religibes de matriz africana. Naongioereproduzir a mirada
quase automatica que a evocacao dos grandes rituais tende a, Susetaencontro
dos filhos de santo evitando pensar na figura extraordinaria e ritampa&ramentada
que a midia costuma difundir. Paulatinamente, se tornou mais claronpargue a
preparacaodos rituais e cerimdnias revelam mais sobre a complexidadeatieapr
religiosa do que o proprio evento em si. Afinal € na vida cotidianapdanto durante
rituais, que as puni¢cdes e cobrancas dos santos, e também as|geagi@s concedem
aos seus filhos, aparecem com maior clareza.

Logo, passei a acompanhar 0s sujeitos tanto no contexto habituahtda pr
umbandista (interna e externa ao terreiro) em que sao submetidempas dos
processos de iniciacao e desenvolvimento e onde cumprem suas “obfigagheam
“trabalhos” e fazem o atendimento a comunidade; quanto em outragdsgua
circunstancias do dia a dia.

Foi a aproximacgdo progressiva de suas atividades mais radingire me
possibilitou identificar como as recompensas e encargos inerantefigido que
professam orientam a conduta e as atitudes dos fiéis, aléntruteiras as formas de

participacéo e pertencimento ao grupo religioso. O surgimento de psodediabalho
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ou demissdes, novos romances ou afastamento das pessoas amadas, da€igapu
fartura ou escassez sdo as respostas que os fiéis buscangida eekervem como
balizadores para suas vidas.

J& na realizagdo de minha pesquisa de mestrado havia ficaul@adarmim a
importancia de registrar as falas dos sujeitos em difereot@extos de suas vidas.
Assim, fui a campo sempre acompanhada por meus inseparaveis “ergtyante
trabalho”. caderno, lapis e gravador. Entretanto, de livre circulagéiotodos o0s
comodos da residéncia do G.S., o gravador era absolutamente proibido noobarraca
(onde funciona o terreiro de umbanda propriamente dito) ou em situacdgaeem
estivessem presentes orixas e guias. Por essa razédo, buschralouma descricdo de
toda a dinamica social da “Casa do J.”, paulatinamente fui me tornamao
“especialista” em escrever com rapidez e discricdo, utdizastrategicamente codigos,
simbolos, abreviaturas e siglas a serem decifradas posterierax@ longo de muito
trabalho a ser realizado distante do terreiro.

De fato, se em campo as habilidades mais requisitadas ao pgsgseseeferem
a agilidade e capacidade de registro e sintese, em cem@saitdo e traducdo dessa
escrita codificada se mostra uma atividade extremante lemtan@ciosa. Foram,
portanto, necessarias muitas horas em frente ao computador pamgucoresizar a
laboriosa tarefa de transformar um amontoando de dados em umcotexente e
inteligivel.

Na fase mais intensiva da observacdo participante, tudo que eu vea,eouvi
experimentava em campo ficava ressoando em minha memdria toduopo. té
magnitude da experiéncia vivida naquele contexto fazia com qwe|tao para minha
casa, meus pensamentos fossem invadidos continuamente por vozes, imagjers, t
de pontos cantados, expressfes e gestos caracteristicos de aadias uentidades do
terreiro. Como resultado do profundo mergulho neste universo, acabei “reativando” uma
curiosa habilidade que havia desenvolvido quando da realizacdo de nsgh&aale
mestrado: memorizar dialogos praticamente inteiros das cenasamazseem campo,

como se minha mente tivesse se transformado num potente gfivakimedito

'8 Devido & intensidade da experiéncia, confesso aieguei a duvidar se ter adquirido “tamanha
habilidade” era realmente algo vantajoso (!). Mgsra, terminada essa fase da pesquisa, acho graca d
situacéo e percebo que realmente se trata (feltef)ate uma habilidade passageira.
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também que o tipo de interacdo que me foi possivel estabeleceascpessoas da
“Casa do J.” foi determinante para realizacéo satisfatoria da colesalo d

O clima amistoso e alegre predominante no terreiro sem davidaboant
muitissimo para minha rapida integracdo ao grupo na condicdo de pascuisa
Gentilmente, aqueles filhos de santo foram permitindo que eu merapse deles e
passasse a participar de suas rotinas umbandistas. Um aspeessamte relativo a
isso foi que meu inseparavel gravador se tornou um instrumenttatiailda mediacéo

e aproximacéao entre nés. Frequentemente ouvi (e gravei) frases do tipo:

Acho tédo engracado vocé pedir pra gravar essas conversast&a gen
Uma conversinha normal, assim boba... A gente ndo t4 nem falando
nada de mais, ai vem vocé com o gravador. [Risos].

Tudo vocé grava, né? Depois eu quero ver o que vocé vai famer ¢
esse monte de bobagem que a gente fala.

A gente tava conversando aqui ai eu j& ia contar o caso de ontem,
mas ai eu falei: Nado. Deixa a Renata chegar primeiro qugieo
deixar registrado o mico que eu paguei na frente de todo mundo la
“casa” da mae C..

Grava ai que agora eu vou falar uma coisa muito séria.

Vocé gravou isso que ele falou? Acho que é importante pra sua
pesquisa.

Uai, Renata. Tem um temp&o que vocé ndo grava nada, heim? J&

enjoou da gente?

Alvo de muitas brincadeirdse duvidas sobre a real “utilidade” de tudo que eu
com ele registrava, foi a presenca do gravador que muitas veséslpms a producao

de situacdes interessantissimas que muito revelaram sobre aquele universo.

19 Apenas a titulo de ilustracdo cito um dos muitpsdios divertidos vivenciados em campo e
motivados pelo meu “fiel instrumento de trabalho”:

No final da sessao, P. pediu para usar meu gravBtibentdo comecou a brincar de ser “repértemi. E
meio a muitas risadas, P. registrou esta “ent@@Vvisom o ogd Marquinhos:“Deixa eu falar nesse
negocio. Vou falar que nem jogador de futebol qoasé entrevista. [Empostando a voz, o rapaz inicia
seu discurso ao ‘reporter” P.]. Eu queria falar prprensa que a gira foi dificil, mas eu e meus
companheiros nos esforgcamos, trabalhamos em eguip@o final conquistamos um bom resultado.
Tiveram alguns lances violentos, umas entradasasaf] mas... [Risos]. O professor ta satisfeito com
nosso desempenho e a torcida ta comparecendo ene &0 deixa a gente muito feliz. No mais, é isso
ai mesmo, vamos continuar trabalhando pra mellosragsultados”.
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Outro aspecto interessante que marcou meu trabalho de camppréseaca
significativa de criangcas que tomam parte da pratica de umab@omdo participantes
ativos. Assim, mesmo nao sendo o foco principal deste estudo, o corgédocdm as
criancas se mostrou uma fonte riquissima de informacdes, poidipagoe viesse a
tona uma série de aspectos extremante relevantes para a compreensageatdmglasle.

A maneira como o grupo infantil é tratado pelos adultos e a foone c
interagem nas mais variadas atividades da religido eviderasaconcepcdes nativas de
infancia e também seus diferentes modos de compreender a apremdizag
observacédo participante realizada junto aos pequenos umbandistasrevebjetivo
conhecer a forma como veem 0 processo de iniciagdo nessaralmi@o falam sobre
iSso, 0 que pensam, 0 que ja sabem e, principalmente como sabem, comamadqui
conhecimento, como praticam, dentre outros aspectos que estruturapesisyEcao
na comunidade religiosa.

Com todas essas questbes em mente, procurei constituir um quacho deéri
possibilitasse descrever e analisar a aprendizagem da e na unmuarmatexto
especifico da “Casa do J.”. Assim, recorri as contribuicdes césorsobre a
aprendizagem produzidas no campo da Antropologia, sobretabdordagem situada
de Lave e Wenger (1999)e ao conceito dbabilidade de Ingold (2000, 2001} De
fato foram as perspectivas analiticas propostas por um ladcapere Wenger, e por
outro por Ingold que me possibilitaram (re) significar a aprendizagem com@antas
inerente a vida cotidiana e ndo apenas um processo cognitivo e individual.

Por essa razao, durante o trabalho de campo, os conceitosndaeidade de
pratica e participacdo periférica legitimada (p.p.l.) e habilidade desenvolvidos pelos
autores acima citados agucaram meu olhar em direcdo a darfamicas que a
principio me eram invisiveis ou apenas intuidas. Ja na fase de Jwodoigresente
texto, tais conceitos viabilizam uma desafiadora e proficuardedla pratica social
construida e reconstruida cotidianamente na “Casa do J.”.

Recorrendo, portanto, a operadores conceituais que permitiram identificar

dindmicas de aprendizagem que podem ocorrer tanto em circunstangias m

% Tendo como foco a relagdo entre aprendizagemséuedes sociais nas quais ocorre, o trabalho de
Lave e Wenger Situated Learning: legitimate Peripheral Participat, 1991), encontra-se numa
perspectiva de fronteira entre a Antropologia siadfogia.

“ Tim Ingold situa-se entre os que buscam na petispeecolégica um “deslocamento do sujeito
cartesiano, e com ele, da série de oposi¢ces qlue amuela entre natureza e cultura” (Velho, 20684%).
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ritualizadas, bem como em situacdes rotineiras da vida do tesemg,contudo, trata-
las de forma dicotdbmica (“praticas estruturades’suspraticas espontaneas”). Alias,
um dos objetivos deste trabalho € justamente explicitar que os LRSS muitas
vezes podem parecer “meramente espontaneos”, na verdade possuentuiunagd®
culturalmente e rotineiramente (re) estabelecida pela comunidadeidarpest

Em suma, acredito que esse trabalho de doutorado pode ser definido como a
realizacdo de uma etnografia que buscou identificar e descreverodelo nativo de
producdode umbandistas — processo que estou compreendendo, com auxilio tedrico de
Lave e Wenger (1991) comaprendizagem situada e com Ingold (2000) como
educacdo da atencdee/ou processo de habilitacdo O seu objetivo é, portanto, a
discusséo a respeito da aprendizagem enquanto um modo de compreendessprocess
cotidianos de se tornade vir a ser / de ggoduzirumbandisté.

Para efetivacdo deste intento, privilegiei as reflexdespeite de trés aspectos
principais deste universo e que, sinteticamente, podem ser gssserdados: 0S
modos de participacddos membros na “Casa do J.”;raedos de relacdesntre esses
membros; e aacdes diretas e indiretas de suporte a aprendizageneles produzidas
cotidianamente nos espacos e tempos proprios da religido. Participac@esrelacdes
de suporte & aprendizagem seriantemsirsos> que estruturam e organizam a pratica
de umbanda no terreiro em questdo e que, por isso, se configuram extooas
condicfes determinantes para que a aprendizagem possa ocorrer.

O caminho que encontrei para tentar dar conta da dificil teedaganizar e dar
sentido ao vasto e complexo volume de dados recolhidos em campo (pmeaigal
através da observacao participante, entrevistas e conversasaisjofoi definir, com
ao auxilio de minha referéncia teorica, estas trés caasganaliticas. Tenho plena
consciéncia, portanto, de que a minha leitura do universo enfocado @wmail&itura,

dentre muitas outras possiveis.

22 Lave e Wenger (1991: 51) definem a aprendizagemoctproducdo histérica, transformacédo e
mudanca das pessoas”.
“One way to think of learning is as the historigalbbduction, transformation and change of
persons. [...] On to put it the other way around, towghly historical theory of social practice, the
historian of the production of persons should lead focus on process of learning”.
23 Utilizo o termo me remetendo a nogaordeursos estruturantestambém desenvolvido por Lave e
Wenger (1991) sobre a qual discorrerei no segumgidtido deste trabalho. Ja as andlises referentes a
cada um dos tréecursosidentificados na “Casa de J."serdo feitas respactente nos capitulos IV, V e
VI.
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CAPITULO Il

“Umbanda de Cristo, umbanda de deuses,
Ciéncia de leigos, magia de Deus!
Saraval!”

PRATICAR E APRENDER (NA) UMBANDA:

Explorando possibilidades analiticas

Neste capitulo apresento, em linhas gerais, as abordagensage@ue
embasaram o0 desenvolvimento dessa etnografia a respeito da natvia de
aprendizagem produzida pelos umbandistas da “Casa do J.”. Essa apéesamis
concentrada e sistematizada dos autores de referéncia e suas proposiiiives aeste
ponto do texto tem por objetivo introduzir o leitor na perspectiva geént que minha
argumentacédo foi sendo construida. Acredito ser fundamental fazes @iggdmbulos e
explicacdes iniciais justamente devido ao ineditismo da perspacinvassumida para
discutir a teméatica da aprendizagem em meu campo de pesquisa, a Educacéo.

Este tipo de organizacdo do texto permite também que o0s aspectos- tedr
analiticos possam ser retomados no corpo da tese de modo apenasepdiataghndo
diretamente com a descricdo dos dados empiricos. Isto porque, magiinhdo é
fazer uma divisdo entre teoria e etnografia, pelo contrario. Peftsma etnografica
como sendo em si uma construcdo tedrica. E, afinal, se o objetivopaliceste
trabalho é dar relevo as teorias de meus anfiffidpseciso cuidar para que a teoria
académica funcione apenas como auxiliar na construgdo dos contornos da
argumentacao.

Pretendo demonstrar como tais conceitos me foram Uuteis, tanto edurant
trabalho de campo (ha compreensao do que estava acontecendo ali), quaséodea f

sistematizacdo e analise dos dados coletados , sobretudo fornecendo um vocabulario que

#*Segundo Marcio Goldman (2009:130), as pessoas mp@ngamos em nossos trabalhos de campo néo
sdo ‘informantes”, mas “actores dotados de refldaide prépria, ou seja, tebricos, com o0s quais
podemos e devemos tentar dialogar e aprender”.
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me permitiu descrever o complexo fendbmeno que observei em camptare das
questbes que emergiram ¢tkitura da pratica de umbandaomo uma pratica de
aprendizagem.

Ao contrario das abordagens mais recorrentes no campo de estudos apa@duc
que certamente tomariam a pratica umbandista como uma modalidasthicigcédo
“informal”, nesta investigacdo foi imperioso trata-la como umatiga cultural
complexa que encontra nos mecanismos (invisiveis) de sua producao/repraducao
condicdo que torna possivel a sua difusdo/aprendizagem.

Sendo assim, para compor o quadro conceitual recorri a produc¢desdarsgitea
duas vertentes distintas — mas com pontos de interface fundamensabre o
fendbmeno da aprendizagem humana desenvolvidas no campo da Antropologia. Por uma
lado se mostraram proficuos o conceito adenunidade de praticae a nocdo de
participacdo periférica legitimada elaborados por Jean Lave e Etienne Wenger (1991)
dentro daabordagem situada da aprendizageme por outro, 0s conceitos de
habilidade e deeducacéo da atencadesenvolvidos por Timothy Ingold (2000, 2001)
balizados em um possivehradigma ecoldgico.

A partir de suas questdes e finalidades especificas, cadaestaa gerspectivas
trouxe contribuicdes fundamentais para que eu pudesse dar sentglbilelade aos
dados que me foram possiveis coletar na “Casa do J.”, onde a amemdiga
inseparavel da vida cotidiana. De fato, as abordagens tedricasdessofereceram-me
subsidios para o desvelamento de como se aprende algo sobre o qual hdaginaco e
observavel ou, dizendo de outro modo, de como a cultura € aprendida.

N&o obstante, por se tratar de um universo social tdo especificooctameiro
de umbanda, e buscando dar maior legitimidade e sustentacdo aosrguauentos,
senti a necessidade de fazer algumas consideracdes sobreemspa meus anfitrides
a respeito da suposta oposicado emtoen e aprendizagemPor esta razdo, — antes
mesmo de explicitar as contribuicdes dos dois aportes tedriecna esfieridos — inicio
este capitulo propondo uma discussdo sobre tal tematica visando endanmaha-
direcdo que Marcio Goldman (2005, 2009) aponta para uma adequada abordagem do
carater multiplo (e ndo polarizado em no¢ges como dom e iniciacAagzaatucultura,

inato e adquirido) das religides de matriz africana.
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Passo agora, entdo, a apresentar a singularidade da discussadaeoma

dessas abordagens, procurando desde ja articula-las com o objeto desta pesquisa.

2.1- Lapidando diamantes: dom e aprendizagem

Ja esta bastante claro que esta tese se propfe a discutise@prende a ser
umbandista. Mas, em se tratando de uma pratica religiosa que enagj\e possessao
e comunicacao direta com espiritos, essa afirmativa faz enmaeggiatamente uma
pergunta: e o dom? Qual o seu papel no procespmdacaode umbandistas? Entao a
mediunidade nédo seria uma dadiva, um presente dos céus, ja que preajsargida?
Tendo todas estas questdes em mente, acredito que para realizdiscussido mais
aprofundada acerca dmmo se aprende (n)a umbanda, sera imprescindivel abordar
primeiro o0s modos como meus anfitribes se expressam a respejtee dmnsideram
inato e adquirido em seu universo religioso.

Inicio, entdo, a discussao a respeito desse tema apresentaraseag|fre ouvi
com maior freqiiéncia os médiuns (sobretudo os “rodantes”) da dGaka utilizarem
para se referirem a sua entrada e continua participacdo na unitizstdad a minha
missd0” “E um servico que tenho de fazer"Eu preciso cumprir meus deveres”
“N&o se pode negar nada aos santp$ uma emanacio divina*Quando vocé tem a
mediunidade, uma hora ou outra vocé vai ter que seguir”’; “Ou vocé entragmety
ou vai pela dor, mas no final vocé tem que assumir seu destino”

N&o obstante, ouvi também declaracbes como edtagjuém nasce sabendo.

Se o cara nao tiver humildade pra saber que ele tem muito que aprender, aivida va
mostrar que ele ta erradg™Os préprios guias te mostram o caminho. Eles acabam te
obrigando a vir pro terreiro pra vocé aprender"Tem pai-de-santo que se acha o
fodao. Que depois que vira pai-de-santo, que € iniciado, ndo precisa perguntar nada
pra ninguém. Que o santo dele € mais forte que dos outros, que ele € o todsqoder
Vai nessa.] “Quem acha que néo precisa vir no terreiro acaba se ferrandiléo

tem jeito de vocé saber o que é certo ou errado se nao tiver alguém fatartisso’,

“Quando o santo chama isso é s6 o comeco e ndo o fim”
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Ouvir com a mesma constancia estes dois tipos de justificpdvasa filiagcdo a
umbanda me fizeram pensar a principio que haveria ali uma contradigiienca na
existéncia de um dom que se impde ao seu portador de taldaemeio Ihe € possivel
nega-lo me parecia entrar em choque com a categérica énfaseesaidade de praticar
para aprender. Afinal na umbanda a forca e a presenca do sol@lesab tao
diretamente sentidas pelos adeptos, por que nédo lhes € dada degraga saber via
“emanacao divina”? Por que ter o dom ndo basta para que alguém grossdosio
poderoso™? Ou formulando a pergunta de modo que soa algo ingénuo, massamda as
pertinente em se tratando do universo m&gida umbanda: por que “ninguém nasce
sabendo”?

As narrativas elaboradas pelos membros da “Casa do J.” nos apresenda
compreensao nativa das funcdes assumidas ali como sendo parte dessfoaangual
nao podem se furtar. Razao pela qual justificam a necessidatérelgarem seu corpo
e sua vida como instrumentos para atender os designios dos sess esantias.
Contudo, suas declaracbes também revelam que os umbandistas entendssite que
destino s6 se cumpre, ou se cumpre da maneira que julgam ,cegratpele que ouvir
“o chamado” entender que sera preciso se integrar a uma comuretigibsa e que
esta conformard entdo seu processo de vir a ser efetivamente um membro do culto.

A freqiéncia com que repetem historias que colocam lado a lado daagawoc
ou a inevitavel aceitacdo de um destino, aliada a necessidade dehepgsudo e,
principalmente, participagdo na pratica religiosa faz com gadatvamente seja
possivel compreender que ndo h& contradicdo. H4, simpnabinacdo dessas
disposicbes, umaupondoa outra durante toda a longa caminhada do desenvolvimento
religioso. Isto porque, como dizem muito claramente meus anfitridés é
(unicamente) o chamado do santo que faz de alguém um umbandista, gloésniadio

marca 0 comecgo do processo e nao seu fim.

*Utilizo aqui este termo no sentido aventado porditeGoldman (2005) ao tratar do candomblé:

“Pois se a qualificagdo de ‘magico’ pudesse semzada do conteldo etnocéntrico
daqueles que, no século XIX, e mesmo hoje, negamantandomblé sua condi¢édo
religiosa, talvez ela pudesse ser a melhor designpgra esse aspecto do sistema — magico
guase no sentido da antropologia social classicde mma composicdo (mais que uma
imposicdo) da vontade humana com as forcas natisbrenaturais”.
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Esta polaridade entre o que é inato e o que é adquirido é temanecows
estudos sobre religides de matriz africana. Visando “demomstragraficamente que
esse dualismo ‘diametral’ oculta um triadismo ‘concéntricatias do que isso, que na
verdade trata-se de um sistema “simultaneamente unitario iplofulMarcio Goldman
(2009) apresenta em seu texto “Sangue, iniciacao e participadaooce o feito nas
religides afro-brasileirad® uma breve, mas precisa, reconstrucdo da linha de
argumentacao de autores que se dedicaram a tematica.

O autor inicia a discussao fazendo referéncia ao ja classabalho de
Véronique Boyer publicado em 1996€‘don et l'initiation. De l'impact de la littérature
sur les cultes de possession au BrésilLe don et l'initiatiéwd tratar do candomblé e
da umbanda, Boyer afirma que ha, tanto em um quanto na outra, uma “daebra
complementaridade” entre dom e iniciacdo. Mas ela argumentasgaeelarizacéo é
“irreal”, pois foi criada pelos filhos e pais-de-santo para orgamzampo religioso de
acordo com seus interesses particulares. De um lado, estaridiinogsde-santo
desejosos de fundar seus proprios terreiros e defendendo para igsortaniom da
capacidade inata e inalienavel de se comunicarem com espiritos sem idageeksse
submeterem a superiores; do outro lado, os pais-de-santo, buscand@dé&oaktiras
hierdrquicas, afirmando assim a primazia da iniciagdo na nirss@o dos
conhecimentos e segredos da religiao.

Na interpretacdo de Boyer, o rompimento da relacdo de complerdadear
entre aquilo que é inato e 0 que é aprendido é, portanto, uma represdatagiacdes
de poder do universo religioso afro-brasileiro. O cenario “reafetigdo entre dom e
iniciacao seria, para ela, aquele em que o “dom de nascerg@ainhecido, reforcado e
cultivado pela iniciacdo, ou aquele em que a “feitura do santo” dexegamo uma
confirmagéo e como controle do dom.

Dando seguimento a sua argumentacdo, Goldman aponta Roger Sansimcomo u
autor que “deu um importante passo” na direcdo de rebater estaduislista. Sansi
reconheceu “que ndo ha oposicédo, ou mesmo polaridade, entre as duétaneside

relacdo, mas sim ‘implicagdo mutua”, além de ter conseguidoodstrar “a

%6 Este texto foi apresentado por Marcio Goldman em Gomunicagdo na Conferéncia “Territorios
Sensiveis: diferenca, agéncia e transgressaoizadalem 15 de junho de 2009, no Museu Nacional —
UFRJ.
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inadequacdo do tdo difundido vocabulario do ‘capital simbdlico’ para desavsver
inegaveis conflitos que se estabelecem em torno do dom e da wiic{&gEdman,
2009:2). Em “Fazer o santo’: dom, iniciacdo e historicidade nagide$ afro-
brasileiras”, artigo baseado nas pesquisas de sua tese, Sansisgr@pGtrapassar a
oposicao tradicdo/sincretismo de Véronique Boyer, afirmando tanto o damo cua

iniciacdo como valores imprescindiveis para a manutencao e a atualizagsides:

[...] ndo podemos simplesmente dizer que a iniciacdo se impbe ao
dom, mas o facto é que eles estdo mutuamente implicados. O “dom”
pode ser tdo imprescindivel nas religides afro-brasileirasocam
iniciacdo. O conhecimento que a iniciagdo perde por esquecimento,
desisténcia e conflitos interpessoais € substituido peladgapirdos
médiuns, que estabelecem através do seu “dom” um contactm direct
com os espiritos. Nesses termos, o dom e a iniciagdo gersam
dialéctica histérica da producdo de conhecimento, no qual novos
espiritos, objectos e valores sdo incorporados (Sansi, 2009: 142).

Contudo, Sansi nao transpde radicalmente as fronteiras da te@uwyeale pois
em sua abordagem dom e iniciacdo continuam categorias esgadeslie
substantivadas nos significados que os antropélogos tradicionalmenteithesratAo
defender que o sincretismo e a transposicdo de histdrias pessoaistieas sao
incorporadas as praticas do candomblé, e ao opor uma iniciacdo trddicionacaso
em que as praticas sao essencialmente fundamentadas no dom eimé@agéo, o
autor acaba abandonando a perspectiva da “implicacdo mutua” ieictal@pontada
por ele.

Intencionado “apenas tentar dar mais um passo em relacdo ao tpiofpor
Sansi”, Marcio Goldman recorre a dados etnogréficos (frutos de Edgsias
pesquisas, mas também de outros) para desenvolver sua argumentacadidélarele
uma participacao entre os diversos elementos que compdem essexcosipbolico”.
O autor sintetiza da seguinte forma a perspectiva anajitiegpropde no texto ao qual

estou me remetendo aqui:

Em poucas palavras, se lembrarmos que o principio essencial da
cosmologia do candomblé é o postulado da existéncia de uma forca
Gnica, que constitui tudo o que existe ao se modular, diversdicar
individualizar; se lembrarmos que essa for¢ca é chamada deuexeé,

este € 0 nome que se da & comunidade religiosa e que é, a0 mesmo
tempo, associado ao sangue, podemos, talvez compreender melhor o
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sistema. Podemos compreender que nem diadico, nem triadico, o
sistema € monista, mas que sua unidade € a de uma multigicidad
intensiva (Goldman, 2009:7).

Mesmo se referindo ao candomblé, essa leiturampkca (e ndo opde) dom e
iniciacdo e que faz pensar que garticipa do outro, me auxiliou imensamente a
compreender o emaranhado de significados presentes nas falasydwesmo terreiro
de umbanda pesquisado. Sendo assim, passei a compreender que quandsdaem *
vocacao é de nascengae “Eu preciso praticar para aprendeons umbandistas ndo
estdo caindo em contradicdo como a principio eu suspeitei e tambématgums
estudos das religibes afro-brasileiras parecem querer daerdent Na cosmovisao
umbandista € perfeitamente possivel combinar a crenca no caaébeda mediunidade
com a necessidade de dedicacao e esfor¢co por parte dos adeptos, ngso pnod®
peculiar de interdependéncia. Sobre esta questéo, certa wkzapegsentou a seguinte

observacéo:

Eu penso assim, na umbanda o dom € como se fosse uma pedra
preciosa. No comeco ela € bruta, mas vocé sabe que ali debaixo tem
algo especial. Ai vocé vai lapidando, vai melhorando... Ja nasce uma
pedra preciosa, entendeu? Mas vocé precisa lapidar, cuidamposel
ficar melhor, pro brilho dela aparecer.

(Conversa gravada em 11/02/2010)

Pai J., usando uma bonita metafora, consegue traduzir a concepgdo umbandista
de que nédo é possivel distinguir completamente o que é conato daquilorgicedd f
desenvolvimento dos médiuns, o que nao significa que estejam fundidos. Puoduzir
umbandista, pois, trata-se de revelar algo que ja existe, numdar@uinuo processo

de lapidacéo, e ndo de criar algo do vazio.

" E curiosa a similaridade (tanto na forma, quantsentido) dessa narrativa de Pai J. com a obsevac
feita Dona llza, mée-de-santo do terreMatamba Tomben@m Ilhéus (BA)registradgpor Marcio
Goldman em 2007 (cf: GOLDMAN, 2009: 127). Pai Jnlb@m utiliza com freqiiéncia uma outra
metafora (mas com o mesmo sentido) para se refexgse processo, conforme observou uma médium
recém chegada ao terreiro:

Vocé ja viu que engracado? Toda vez que a gentguper pro “Pai” se ele acha que ja ta
chegando a hora da gente “recolher” ele fala as6iama menina, vai chocando seu ovo ai
com paciéncia que uma hora ele nasce” [risos].&@otdo? Ta me chamando de galinha?
[risos]. [...] Mas é isso mesmo. Se vocé for peris@so mesmo que acontece.

(Registro realizado em caderno de campo em 18/0@)20
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Para uma melhor compreensdo deste aspecto fundamental da doutrina
umbandista, cito abaixo a sinopse do livro “Umbanda e seus graus inici&ticos”

Y

A perspectiva que nos conduziu a realizagdo deste trabalheeé a d
esclarecer, em varios niveis de compreensao, 0 que sejgiaiva
Umbanda em alguns de seus multiplos aspectos, com fundamentagéo
e bom senso. “Umbanda e seus graus iniciatiges”propde a
demonstrar critérios, meios, fundamentos, caminhos, atributos e um
processo pelo qual, se estivermos imbuidos de outorga Astral,
poderemos iniciar como adeptos da Lei, o arduo trabalho de
aprendizado e confirmacdes préaticas, até chegarmos ao grau de
Mestre de Iniciacdo e, pela honra e consciéncia adquirida, nos
empreendermos em realizar a Unica e digna acdo que o titulo
imperiosamente nos impele, a de legar aos futuros iniciados oaesou
do conhecimento detido, que a eles pertence, na pureza e irttegrida
de seu conteudo, ainda que estendido e aprofundado pela pesquisa e
estudo da dindmica da vida, mgsnais, negado em sua esséicia
(D'avila e Omena, 2006)talicos meus)

Quero chamar a atengdo para a estrutura da sentenca que desiatxeo
acima. Os autores construiram uma obra quedesaonstrar(afirmar) a existéncia de
critérios, meios, fundamentos, caminhos, atributoam processaue estruturam a
iniciacdo e o desenvolvimento dentro da umbanda. Porém, fazem questaatidarenf
que sO poderdo passar por tal processo aqueles que estirdreidos de outorga
Astral, pois ndo se podamaisnegar aessénciajue fundamenta a religiao.

Ao associar “outorga Astral” (ou seja, “0 chamado”) com a necassido
adepto seguir critérios, fundamentos e caminhos (isto é, aprendegepaniciado na
“Lei”, os autores D'avila e Omena (2006) sintetizam o0 modo como osndistes que
conheci créem que se da a intima relacdo entre o que “recebesantios’ e o que
“cabe aos homens fazer”. Sendo assim, a proposta deste trabaditar éegtas duas
instancias como unsupondaoa outra.

De acordo com os membros da “Casa do J.”, todo ser humano possui a

capacidade de se comunicar com espiritos e também com sroagiatureza — “que

8 Em janeiro de 2010 participei de um mutirdo depbma que os filhos-de-santo de Mée C. realizaram
em sua residéncia onde também funciona seu terdeiroandomblé. Eu e algumas criangas ficamos
responsaveis pela organizagcdo de um cdmodo espeocifie havia méveis empilhados e muitos papéis,
cadernos e livros velhos. Dentre todo esse matpraticamente ndo havia nada que se referisse a
religido, sendo em sua maioria de natureza esdetdretanto, encontrei dois volumes da obra rederid
acima e os pedi emprestado a Mde C.. Como um dosnge encontrava-se bastante mofado, ela
imediatamente o jogou no lixo, e no outro apenasuea folheada desinteressada antes de me entrega-|
dizendo: “Se te servir pra alguma coisa pode ficarvocé”.
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sao os orixas”, como sempre Pai J. faz questdo de lembrar a todos, Ro conjunto
da humanidade ha aqueles que tém como “miés&rvir de instrumento de
intermediacao entre 0 mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos. Assim, dé&mnostbs
comentarios que se referem a idéia de destino para pensarosoiigresse e 0s
motivos de ingresso e permanéncia de algumas pessoas na umbarwdarobém

observou Patricia Birman (1983):

Uma idéia importante que as camadas populares usam paragensar
religido € a idéia de destino. As pessoas viram no santo pesgee

7

0 destino delas: é algo predeterminado. Da mesma maneira, uma
pessoa ter ou ndo ter guias na sua cabec¢a ndo depende de nenhum
esforco pessoal. Ou se tem ou ndo se tem. A mediunidade pode ser
cultivada mas nao “inventada” — para isso 0s pais-de-santo ouvem o
veredito dos espiritos que, por um conhecimento inacessivel aos
homens, podem dizer quais sdo os santos da sua cabeca e o destino de
cada um (p.86).

Os umbandistas créem que o médium serve como “instrumento” paém ae
Deus, dos orixas e dos guias junto aos homens, e que por isso prgesaudarvida de
modo a se tornar digno do cumprimento desse dever. Por esta razddasimegras
fundamentais da religido € que a mediunidade ndo deve ser vista owiadee
vaidosamente, como um poder que faz de alguém maior ou melhor queTsmEss i
Trata-se de um compromisso e uma chance dados a certass pessoa@ue, ao
servirem como mensageiros de seres espirituais superiores, ppgsamsuas faltas
pregressas.

Logo, os mais antigos recomendam aos novigos que ndo encarem a chaeeiuni
como um fardo ou castigo, nem tampouco facam dela um meio de tiraitgrove
financeiro ou de qualquer outro tipo, explorando a boa vontade e a fé Blaeive
ser compreendida como uma oportunidade valiosa para praticar o beraridaale,
permitindo assim alcancarem a evolugdo espiritual. Além disso nvibdser-se
espiritualmente exige ainda esforco para ter regularidade de wiskndo evitar
condicbes marcadas pela instabilidade fisica e emocional, poigdsteva a atrair

forcas negativas, espiritos sem luz ou obsessores. Esse rigoeggoe,r

% Durante as sessdes, quando os guias querem deisdrar ou cobrar “feitura” de alguém, eles
costumam dizer frases como estas: “Cé sabe giecdma missdo muito bonita, ndo sabe?”; “Quando
€ gque cé vai comecar a cumprir sua missao?”.
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indissociavelmente corporal e moral, ajuda a definir sua posicdoomancade
religiosa e constroi sua identidade de médium.
Para os umbandistas, portanto, o dom da mediunidade é menos um presente

concedido a “eleitos” do que uma obrigacdo, como me explicou Dona M.:

Quem encarna como médium s&o espiritos que precisam vir a Terra
cumprir seu carma. S6 que esse carma ele € um carma muitialespe
porque tem a ver com ajudar na evolucdo espiritual sua mesmo, da
pessoa mesmo, mas também de todos, de todo mundo. Por isso que
quem é médium vem pros terreiro trabalhar com os guias. E o que a
gente chama de caridade, fazer caridade. E esse trabaladdiele
que faz ele evoluir e ndo se ele é médium ou ndo. [..] E um
compromisso que ele assume com o0s guias antes de nascer. Na
umbanda a gente sabe que nao existe salvacdo sem caridade. [...]
maioria dos médiuns sdo espiritos devedores que sabem quenprecisa
pagar o que estao devendo l4 no Plano Superior.

(Conversa gravada em 11/02/2010).

Comunicar-se de modo téao direto com os mortos nao é, portantojrajiess
ou mesmo sem conseqiéncias, afinal “la € outro mundo, tem regmandis daqui”
avisavam-me constantemente meus anfitrides. Sendo assim, podssgneolver tal
capacidade pode ser bom (pode garantir a “salvacao”), tanto quantcepadessado,
0 que requer que se faga algo para que esse contato tome um sentébe Pnotivo,
nao foi raro ouvir os membros da “Casa do J.” dizerem‘Née basta ter dom, tem
que aprender a usar’Observei, por exemplo, que T. quando quer causar algum tipo de
impacto nos curiosos em conhecer os “mistérios da umbanda”, usa frases dermf@ito c
esta: “O santo chama e te da poder. Mas a gente tem que apendeusar esse
poder. Com o poder que a gente tem, a gente por fazer o bem ou &uaal’palavras
geralmente causam nos ouvintes um misto de receio e fascinio.

Tanta cautela se justifica porque uma vez comecado o processo, ndaia vo
A aproximagao dos fundamentos da religido intensifica, relegdala a potencialidade
do dom. Quem né&o havia percebido essa capacidade de contatar outras guergéo
a de seres humanos vivos, ao participar efetivamente em umedecasdo passara a
compreender 0 que estad acontecendo e tal capacidade se moamaiatensa quanto

mais for percebida.

%9 0Ou nas palavras de Pai J. “J4 viu um pinto vgltarovo depois que ja nasceu? Se ndo quer quem pin
nasca, entao nao choca o ovo”.
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Mesmo quando ainda € sé uma sementinha... Quando vocé planta uma
semente... Aquela semente ja é a planta, ja € a flor. Ma#adiro
vocé tem que pegar a semente, plantar, regar, ai ela cresce um
pouquinho, vocé continua cuidando, ndo é assim? P&e no sol, tira do
sol, aquela coisa. Ai, de repente, pum! Aparece aquela flor linda,
cheirosa. Por qué? E milagre? N&o. Na verdade aquela florajdatav
dentro. Ja tava la desde aquela sementinha que vocé plantou, mas sé
que pequenininha. Com o0 povo-de-santo é a mesma coisa. Por isso
gue eu falo. Tem que vir pro terreiro, tem que vir, ficar aqui aom
gente, participar, sabe? [...] E tem outros, olha pra vocé ver. Tem
outros que comecam a vir agui € nem sabe que tem a coisaaMas
participando, vai vindo, vai vindo... Quando vé, pum! O orix4 do cara
manda suspender, o cara bola no santo... Por qué? Foi assim de
repente? N&o. A coisa ja tava la dentro dele, mas ele biEodéeeito.
[...] Entdo, vamos dizer, pra ficar bonitinho, nosso trabalho aqui, daqui
do terreiro € fazer a aflorar a flor.

(Entrevista com Mae C. gravada em 12/06/2010)

Neste sentido é que existe na umbanda uma forte preocupacao noefjarese
presenca e efetiva atuacdo dos filhos-de-santo mais difereritess rdo terreiro. E
preciso preparar-se para tomar parte da pratica religiqgganto mais se participa, mais
se torna preparado para pratica-la, numa retroalimentacdo enwlemo e a
aprendizagem. Nao € possivel saber com precisdo onde comeca um e termina o outro.

Alguns membros da “Casa” me disseram que foi preciso prinmssro
reconhecerem como um filho-de-santo que incorpora, ou que “zela” pordestida
orixads, ou ainda que toca atabaque, que faz comida para 0s santosengiee aa
assisténcia ou cumpre qualquer outra funcéo no terreiro. Compreenditiaiss&En”
naquela comunidade, ai entdo era hora de aprender os cantos, asodatocpes, as
ervas, as vestimentas, as rezas, enfim, tudo aquilo que constitypcoritoalistico e
doutrinério da religido. Ja outros me contaram que suas trajetégasam exatamente
no sentido oposto. Foi somente quando ja dominavam toda a liturgia umbarylista €
se sentiram realmente compelidos a se iniciarem formalmente nd.culto

Como dizem os mais velhos, na umbanda “tudo é sagrado” e “nada acontece por
acaso”’. Cada ponto cantado, por exemplo, evoca um tipo de entidadeaBagoi@tor
tocado equivocadamente, pode atrair espiritos que ndo sdo bem-vindodegidate

desconhecidas e isso pode trazer consequéncias muito perigosasydeolwret

31 Como veremos no Capitulo 1V deste trabalho, tanma quanto na outra forma de participacéo, estdo
implicadas questdes relativasamessao conhecimento el@gitimidade dessa participacéo
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adoecimento do médium ou de terceiros. Todo objeto, palavra ou acéo fazentavim
energias de atracéo e dispersao dos fluidos astrais que compdem tedisiguea terra
e No céu. Sendo assim, 0 Unico meio de se garantir que as interagéanéaliuns e
essas energias se déem de modo seguro e conveniente é promoveriipacaea
efetiva dagueles que frequentam o terreiro:

Tudo que a gente faz aqui, tudo que tem aqui é sagrado. Foram os
Nossos guias que trouxeram. As rezas, 0s pontos, tudo, tudo, tudo.
Nada aqui € inven¢do do homem. Tudo vem por meio dos nossos
guias espirituais.

(Conversa com Pai J. gravada em 11/02/2010).

Esta génese divina do saber religioso da o tom das narrativas dasmsné
umbandistas da “Casa” ao falarem de suas trajetorias dentrotdo@ellmodo geral,
eles remetem a um saber original, essencial, que os ripeiasaajudam a resgatar. E
interessante observar no trecho de entrevista citado abaixo quee@&ere ao seu
proprio processo de aprendizagem como sendo a revelagdo de um comioeitiate,

algo que estava predeterminado em sua vida.

G.: Quando eu falo que esse lado meu foi muito rapido, é por causa
disso. Pode-se dizer que a gente tem quase um dom pra isso.
RENATA: Mas vocé acha que € dom por qué?
G: Porque perto de comecar a tocar como 0ga, quando me peguei
com a coisa, entdo eu via um primo meu tocando e trazendo essas
informacdes afro. Eu perguntava alguma coisa, ele respondiao. Tant
gue essas coisas conjugadas, principalmente no keto, que tem umas
formulagdes musicais diferentes, ele foi a primeira pegseame
apresentou esse lado, essas informacd@serendo ou ndovocé
aprende um toque, o cara ja vai identificar com uma cantig&akle
explicar aquela cantiga e vai tomando uma propor¢do que vocé vai
tomando conhecimento mesmo da histéria. Quando eu cheguei, que
eu tinha decidido essa opcéo pra male [se refere a decisdo de ser
iniciado na religidg, eu ja ndo era tdo cru no assunto. SO faltava
passar pelo processo ritual mesmo porque ja na cabeca egEabia
era um oga. A primeira pessoa que me falou isso, na verdadsteoi
meu primo, mas podia ser que ndo fosse. Até meu proéprio orixa falo
que eu era, por incrivel que paregtlico mey.

(Entrevista concedida em 23/09/2008)

Por mais que reconhegcam que seus saberes precisam ser adquieddslas,
ou mais do que isso, para que qualquer coisa possa ser aprendida, os tasbandis

afirmam que existe uma forca, uma energia que, sendo emananstieutiva dos
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préprios orixas e tudo o mais que existe (a qual denominam “axétio rege. E,
segundo Mée C., este é o segredo da umbanda, um segredo que se depmolse e
aprende, mas que nado se ensina porque so € possivel compreendé-lo peta {@snci
pessoas estdo muito acostumadas com respostas certas, tipo poyniesy € dificil
responder a certas perguntas e convencer as pessoas de guapissas 0 que eu Sei,
apenas a minha opinido a respeito da experiéncia que eu tenho”.

Essa relacao entre saber algo que nao foi ensinado e conheasrgo@nao se
sabe como aprendeu acompanha os mais diferentes momentos da producao tambandis
e independe do grau de desenvolvimento. A mae-pequena Jnt. tambérarariafa

este “saber de alma” na entrevista que me concedeu:

Os guias sé@o nossos antepassados. Entdo, € por isso que quando a
gente ouve algumas coisas aqui dentro, aqui no terreiro € como se a
gente estivesse lembrando de alguma coisa que a genteya/oc@
vai aprendendo uma coisa, mas que na verdade vocé j4 sabe aquilo.
N&o € uma coisa assim, é... hova, sabe? “Ah, isso aqui eu nunca ouvi
falar”. Parece que aquilo que a gente ta ouvindo ja ta dengente.
E vindo aqui pro terreiro a gente vai lembrando daquilo que t4 14 no
fundo da mente, ta no nosso passado, com nossos antepassados. [...]
Ta na alma da gente. Nao tem jeito, nao.

(Entrevista concedida em 07/03/2009).

Conheci algumas pessoas que passaram pela “Casa do J.” durante a realizacao de
minha pesquisa de campo que me disseram que sua iniciagdo na ufobapeaas
uma preparacdo para uma feitura posterior no candomblé. A jubtHigzara esta
atitude muitas vezes se encontra no entendimento de que a primaira keligido
doutrinaria e ritualisticamente mais simples do que a seguiéta, ge ser menos
dispendiosa no sentido financeiro, e por tratar de resolver probleaiasmediatos.
Contudo, os membros que formam a corrente medilnica principal da dGakasao
todos umbandistas iniciados ou em vias de iniciacdo também no candmmblgue
isso signifique que sua atuacdo na umbanda seja apenas uma “pondefghigiao dos
orixas.

Eles me disseram que foi preciso se filiar ao candomblé poegusasito (seu
orixd) estava cobrando “feitura” devido aos trabalhos espirituaisnd#gglos nos
terreiros de umbanda exigirem muito “axé”. N&o obstante, dda@com Dona M.,
“na umbanda ninguém da aquilo que ndo tem”, o que implica que, ao anxiliseja
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como rodantes, equedes ou ogas) as entidades nos continuos trabalhosédeiassist
espiritual, os filhos-de-santo precisem “gastar” seu proprio axe.

Este grande “gasto” se deve ao fato de que os umbandistas mantéto conta
direto e crescente com espiritos e forcas de naturezas djversasitando
continuamente entre o mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos. Logo, para dar
prosseguimento aos trabalhos no terreiro é preciso “reabastécergue so € possivel
“bebendo na fonte dos orixas”, fonte esta que se torna mais abundante gasnto m
consumid#. Isto porque quanto maior e mais forte é a ligagéo entre oesaé filho,
mais axé este tem para dar e assim melhorar sua at@ga@aomédium. A “feitura do
santo” serve, entéo, para confirmar e fortalecer o vinculo entre eles.

Esta “feitura”, contudo, ndo pode ser realizada no mesmo espaco onde as
entidades de umbanda se manifestam, ja que os orixds n&o sarmizioT eguris.

Por isso buscam o candomblé sem, no entanto, abandonar suas atividadesstaspandi
pois mesmo depois de “feito 0 santo”, os médiuns continuam sendo acompanhados,
protegidos e exigidos por seus pretos-velhos, boiadeiros, erés, pombdeiras,
outros guias espirituais.

Enfim, argumentei aqui quanto a questdo de que se a mediunidade — que estou
entendendo aqui como a porgao conata da iniciacdo religiosa — nao pode se
“inventada”, o seu exercicio precisa ser aprendido. Sendo que, radoartsentidos
atribuidos pelos umbandistas, aprendizagem passa a significar aqodwopda
lapidacdo de pedras preciosas, da eclosdo de um ovo ap0s teridattpsamente
chocado, ou ainda do cultivo de uma sementinha que faz “aflorar a Asim, a
ambiguidade entre dom e iniciacdo, entre inato e adquirido se dilui glamdmos
efetivamente a sério 0 que seus praticantes ndo s6 fazem como alipensam”
(Goldman, 2005).

E verdade que no dia-a-dia do terreiro parece importar nszibay fazere nio

tantocomose chegou a saber. E, conseqlentemente, esta caracteristitdidaidade

%2 Se pensarmos de acordo com a légica da dadivas§yid974), aquilo que é recebido (que lhe foi
dado) deve ser compartilhado para reforgar a eigé (dar e receber) dos dons.

% Como sera melhor abordado no Capitulo Ill desterwe, todas as entidades que “baixam” nos
terreiros de umbanda sdo eguns, ja que sdo esplagencarnados. Mas 0s guias espirituais como- pret
velho, caboclo, boiadeiro, dentre outros, ndo $&mnados como tais. De modo geral, a palavra egun é
destinada a denominar aqueles espiritos “atrasadae”’nédo foram doutrinados por nenhuma religido e
que, por isso, segundo Dona M., “vagam pelo mwatcegando desordem com sua energia diferente”
dos demais.
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dos terreiros torna “natural” aos olhos exteriores o que é, nadeerdaresultado de
peculiares processos de “lapidacdo”, “eclosio” e “cultivo”. E, partanhaturalizagio
exterior de uma préatica religiosa tdo complexa que torna in\esiagios aspectos que
compdem e os modos de aprender (na) umbanda.

Procurando escapar de visOes naturalizadorasrdo ser umbandista, investi
nas abordagens tedricas aqui apresentadas que me ajudam a evaeetsnentos
constitutivos da pratica que possibilitgpeducdode umbandistas. Esta investigacao
inscreve-se, pois, nessa perspectiva. Busca contribuir para a corapregas
aprendizagem como historicamente constituida e como processo queamitdlaca
corpo e cultura, dom e aprendizagem, inato e adquirido.

A adocao das perspectivas analiticas propostas por Lave e Véepgeingold
possibilitou tratar da dimenséo social da aprendizagem e do tipo @dgdueue levam
as pessoas a aprender. Pensar em termospamdizagem situadalevou-me a
questionar quais sdo e como se dao as relagcdes sociais que corstiereero de
umbanda aqui focalizado, seus diadlogos e tensdes, e problematizaresenta das
relacbes mestre/aprendiz como traco caracteristico da a@gewhizJa o conceito de
habilidade enfatiza que o conhecimento e o processo de se tornar um nieatica
habilidoso ndo podem ser compreendidos somente por aquilo que se revela enquanto
uma acao individual, mas também como uma “obra humana coletiva”.

Com base nestes aportes teoricos, abordo a aprendizagem na e dauodmand
seus significados, disposicOes corporais, tipos de atencdo, emocoaiseeirmentos
gue caracterizam a pratica, como um processo histérica e semfi@loonstruido, e que
longe de ser “meramente espontadneo” possui uma estrutura organizapiena
desconhecemos. Ou seja, dada a natureza da umbanda — um saber queentmm
percebido a partir do viés da fé e da ideologia do dom, e que por isemacser
pensada mais como um saber-acdo ou saber-fazer, do que um tipo de @nbecim
racionalizado —, neste trabalho procuro dar relevancia ao conjuntondengde que
possibilitam compreender o “torna-se umbandista” como um processoedéeiapgem
gue possui recursos e logicas proprios.

Este modo de “ler” os processos pt®ducdo de umbandistase tornara mais
claro agora que passarei a tratar das contribuicdes que abortlameres trouxeram

para minha pesquisa.
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2.2 - Compreendendo a aprendizagem como constituéivda

pratica social

Grande parte dos estudos realizados no campo da educacéo, tendo@esrola
categoria focal, esforcam-se em investigarermsinar do professoe a tomar as
instituicoes escolares como referéncias oficiais para todogugugprocesso educativo,
onde quer que ele aconteca. Egsusnormativo da escola reflete na sua qualificacédo
como “educacao formal”, enquanto as outras modalidades educativas isédaslef
como ‘“informais”, “ndo-intencionais”, “nao-planejadas” ou “nao-estadas”
(Goncalves, 1997). Essas definicbes — que claramente tratam a&nhgiferentre a
educacao escolar e a ndo-escolar como sendo uma questéo de supederidina em
relacdo a outra — sustentam-se na localizacdaudénciasIsto significa que quando
sdo estabelecidas comparacOes, estas leituras tentam “corhprapsge a educacao
escolar tem e qualta aos outros modos de educacéo.

Em decorréncia da popularidade dessas leituras, as aprendigagess dao
fora das instituigbes formais de ensino séo, de modo geral, pejorativamerifieadass
como fendbmenos quaseaturais desprovidas de qualquer sistematizacdo. Porém,
quando deslocamos nosso olhar para uma andlisada entendemos que toda
aprendizagem € inerente a pratica social e que esta longeuhe paycesso meramente
“espontaneo”. Embora ainda n&o as (re)conhegcamos, o0 aprender em cagto cont
social possui, sim, légicas proprias de estruturacdo e controleuaasviamente nao
coincidem com as encontradas nas escolas.

Refletindo sobre estas questdes que trazem implicacbes g¢iegtagpensar a
aprendizagem (na) umbanda, acredito ser fundamental problematizds que
brevemente, a origem dessa diferenciacdo e da conseqiente pdmaziao escolar
de educacdo em nossa cultura, antes mesmo de tecer considedy@es aporte
tedrico assumido em minha pesquisa.

Conforme me referi no capitulo introdutério deste trabalho, os pesquisadores
Vincent, Lahire e Thin (2001), recorrendo a uma analise sécio-histtaicanstituicao
da escola na Franca, desenvolveram o conceitfordea escolar para discutirem o
processo de invencdo de um modelo inédito de relacdo social entrre enakino, que
ocorreu nos séculos XVI e XVII. Sua emergéncia marcou a passEgem modo onde
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o aprenderera indistinto ddazere dava-se no conjunto da vida social, para um modelo
e um espaco bastante especificos, racionalmente sistematizadtsiterados. Esta
nova forma de educar caracterizou-se justamente por estahatereelacido professor-
aluno que se autonomizou frente a outros tipos de relacdes sociais.

A partir de entéo, as relagcdes que envolviam ensinar e aprendetisitas do
espaco-tempo social comum e publico, passando a acontecer em aigasst
lugares distintos da vida cotidiana. Logo, a tarefa de educar tormuase exclusiva a
um determinado espacgo-tempo especializado e privatizado: a escola.

Segundo os socidlogos franceses acima citados, por se originatenegigo
gue foi historicamente legitimado conmcus do conhecimento e da ordem, a forma
escolar tendeu (e ainda tende) a estruturar diversos outros arobitos, snesmo que
bastante afastados dos dominios escolares (2001: 13). Isso porque, meaiirma
emergéncia dessa forma institucionalizada de educacéo, aléstatbelecer um “novo
modelo de socializacdo e instru¢do”, provocou a desqualificacdo as ouddos de
educar.

A progressiva afirmacao e naturalizacdo do modelo escolar no seio dad®cieda
e o privilegiamento da linguagem escrita em detrimento da oralitldekapossam os
grupos sociais de suas competéncias e prerrogativas” (2001: 13)nstigsdo de
conhecimentos que se dava através da oralidade e pela particpatd na realizacao
de tarefas e oficios, em ambientes familiares e de producéo, owefodas relacdes
cotidianas e dos mestres-escola, vai sendo entdo desabilitadansisrada. Essas
mudancas levaram a crer que em contextos domeésticos, famiparesexemplo, a
instrucdo e formacéo das novas geragdes ocorreriam de modo prec@éouado e
enganoso. Além disso, a excessiva atencdo dada ao ato de erduar que a
aprendizagem fosse considerada como exclusivamente resultamte agiseas uma
consequéncia dessa acdo. Ou seja, sO haveria aprendizado onde e quando houvesse
ensino.

N&o obstante, vem ocorrendo um deslocamento do focensmar para a
observacéo e analise dprender gerando questdes e abordagens diferenciadas entre os
pesquisadores interessados pela teméatica. Importantes estuidasloegdrincipalmente
por alguns seguimentos da Antropologia evidenciam que os processasviosngue

ocorrem em ambitos ndo-escolares sdo extremamente compleregadas de valores
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e significados especificos. Se opondo as especulagdes tradicioeaia da natureza
assistematica dessa aprendizagem, tais pesquisas problematinagiio de escola
como centro e a forma escolar como referéncia para se eesaicacdo em sentido
amplo.

Autores como Wolcott (1982) — que propbe a distincdo eatrsino e
aprendizagem— contribuiram particularmente para o debate ao questionar a
centralizacdo na escola dos estudos sobre a aprendizagem. dleott (¥982: 83),
“alguns cientistas sociais bem como educadores tém considerado ensino e aprendizage
de uma mesma forma, como uma coisa s6”. Como adverte, tratats@adeisao
problematica, pois alguns antropdlogos “parecem equiparar transntigesaoltura,
particularmente a que ocorre com esforcos conscientes dentro decietade, com
aprendizagem de cultura”.

Segundo Wolcotf (1982: 83), a sociedade tem sucesso nos esforcos de produzir
ou reproduzir os varios tipos de individuos de que precisa. Isso significa eficacia
desses processos que se ddo em contextos culturais mais ampéus r(@ escola)
mostra que ha ali dindmicas de aprendizagens que funcionam. rAdpasl afirmacao,

0 autor propde questdes instigantes, como estas: de que modos os individoodedent
uma sociedade realmente adquirem a cultura? No processo de tsaonsdascultura
como a mensagem é transmitida? O que é feito dela?

Seguindo nessa mesma direcdo, outros autores como Jeail [E9@2)
argumentam gque muitos aspectos apontados no passado como senddstiacecte
uma educacéo “informal”, na verdade escondem um completo desconhecimento a

respeito da enorme variabilidade do fenémeno da aprendizagem. Por esta rapéa, a aut

% Na Antropologia, 0 primeiro debate sobre a aprexgim ocorreu em 1980 sob a coordenacéo de
Wolcott. Interessado em questdes relacionadasem@digagem em contextos nao-institucionais, o autor
convidou estudiosos para apresentarem seus postossth em um Simpdsio de Antropologia da
Aprendizagem realizado na Associacdo Antropologinericana. Entretanto, de acordo com o proprio
Wolcott, embora o evento tenha marcado o iniciardalidlogo, o esforco do grupo deve ser considerado
como renovado e ndo como novo interesse na apegyaiiz (1982:84). A primeira tarefa assumida pelo
grupo foi refletir sobre os modos como as contgbes iniciais da Antropologia da Aprendizagem e
Ciéncias Sociais relacionadas os conduziram acopemt que estavam. Dentre os autores convidados
para esse encontro estavam Jean Lave, Frederitsini e George e Louise Spindler.

% Jean Lave, sendo antropéloga, dedicou uma graamte go seu trabalho de investigacdo a um projeto
gue ela denominou como uma “antropologia sociatagmicéo” (1988: 1). Sua dedicacdo a tematica da
cognicéo provou, por um lado, o seu crescentedsserpela aprendizagem e, por outro, uma repeecussa
cada vez maior dos seus trabalhos no dominio dsstigacdo em educacao.
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afirma que classificar as aprendizagens que se ddao em meioscoéres como
“espontaneas’ou como mera repeticdo de comportamentos, é uma eqélieeada e
reducionista dos processos que ali ocorrem.

Para a autora, de fato, as praticas sociais ndo tém como olgeth&ro a
aprendizagem, por isso geralmente ndo € possivel localizar neta®rganizacédo
exclusiva para a sua producao. Todavia, isto nao significa que naaldwuaja tipo de
estruturacdo dentro da pratica social que regule as relagfesgsso aos saberes,
recursos ou produtos ali envolvidos. Ja a pratica escolar, por sua sagiesga numa
l6gica que Lave classifica como “cultura da aquisi¢cdo”(1982), eno goehecimento é
considerado como “algo a ser adquirido”, ou seja, o saber é tomado coao um
acumulacdo de conhecimentos factuais. Devido a essa fragmentacffansmassao
precisa ser estrategicamente planejada, arquitetada, afim de quesaifmientemente
descontextualizada, abstrata e geral. Os saberes se tarnasisim, susceptiveis de
serem transferidos e “aplicados” posteriormente em situagbesuddonreal. Esta
abordagem € aquela com que estamos familiarizados e na qual crescemos.

N&o obstante, se opondo a tal ponto de vista, Lave ressalta adetest se
“construir formas conceituais e metodolégicas que nos permitarnzaie@obre a
cognicao na pratica cotidiana” (1982: 18). De uma forma muito breve, pddemegue
o seu trabalho, de inicio, visava identificar as propriedades situkddsognicao
observada em préticas cotidianas [considerada como] distribuidanesrite, corpo,
atividade e cenarios culturalmente organizados” (Lave, 1988: 1) maijagmente,
ganha destaque nos trabalhos dessa autora a ideia de quecdaeégmiseparavel das
praticas em que se desenvolve.

A sua perspectiva foi-se construindo através de re-conceitdszégoricas do
conceito de aprendizagem até chegar a propor a nogéo de “celgadapsendizagem”
(apprenticeship que define como sendo “cenarios Uteis para pensar:Gofgsim, no
seu esforco de evidenciar “o carater situado da atividade (incluiooignacéo)” (1988:
93) passa a explorar outras dimensdes da cogni¢cao e vai concemndas/ez mais no
conceito de aprendizagem e na sua relagcdo com a participagdo em pra@isis soci

E nesse sentido que em 1991, com Etienne Wenger, explicita a intencdo de

“formular uma teoria de aprendizagem enquanto dimensado da mated’ (p. 47).

% Traducado da expressémthink with usada por Lave.
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Contribuindo para a constru¢cdo de uma outra perspectiva sobre a s@gemdidean
Lave e Etienne Wenger consideram que 0 armazenamento de infor@agisas uma
pequena parte do que significa conhecer. Estes autores afirmaos guecessos de
aprendizagem sao constituidos social e culturalmente, o que siggific 0 que é
aprendido ndo é independente nem das formas, nem dos processos da pratica social.
Seus argumentos nos conduzem ao que designamapa@nder na pratica,
uma abordagem que se inspirou no aprendizado de ofégipeefticeship Partindo da
analise de cinco estudos que descrevem diferentes experiéiesés tipo de
aprendizaddf, os autores passam a desenvolver a proposicdo tedrica em que “a
aprendizagem ndo esta meramesiteadana pratica”, mas € vista ela mesma como
constitutivada pratica social (1991: 38) E a respeito dabordagem situada da

aprendizagemdesenvolvida por Lave e Wenger (1991) que passo a tratar agora.

2.2.1 — A aprendizagem situada e alguns de seusdi@samentos

Considerar a aprendizagem como situada na pratica social € ucEpEam
significativamente mais abrangente do que o0s conceitos convencionais de
“aprendizagemin situ’ ou “aprender fazendo”. Jean Lave e Etienne Wenger (1991)
assumem uma perspectiva que vai muito além do situar no tempo gago psssoas,
pensamentos e acdes, de lhes atribuir um significado quando estéo dersyobu
mesmo de dizer que estdo dependentes do contexto social que as origiacos Pa
autores, aaprendizagem situadafaz parte de uma perspectiva teérica geral que se
baseia no carateelacional da producdo de conhecimento, no sentidgociadodos
significados e nanaturezada atividade de aprendizagem para as pessoas envolvidas.

N&o existe, pois, atividade que nado seja situada.

37 Os cinco estudos s&o: ser aprendiz de parteicaeas (México); o ser aprendiz de alfaiates eieVa
Gola (Libéria, Africa); o ser aprendiz de oficidigendentes na marinha dos Estados Unidos; o ser
aprendiz de acougueiros em uma cidade americansee @prendiz em uma Associacdo de Alcodlatras
Anénimos (A.A).

% Foi ao longo do processo de tentarem clarificé&a eerspectiva que os autores chegaram ao atual
entendimento da aprendizagem como um aspecto ahteginseparavel da préatica social. Para uma
completa revisao da trajetoria de construcao dé@atéla aprendizagem desenvolvida por Lave e Wenger,
ver Santos (2004).
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Neste modelo de pensamento, aprender independe da existéncia dagéoa re

mestre-aprendiz e da instauracdo de uma relacdo propriamente pedagogica

A aprendizagem é, ela mesma, uma pratica improvisada: um
curriculo de aprendizagens explicitado nas oportunidades para se

s

engajar na pratica. Este ndo é especificado como um conjunto de
preceitos sobre uma pratica adequada.

Na situacao de aprendizado, as oportunidades para aprender sdo, com
muita frequéncia, estruturadas pelas praticas de trabalho emdieig
relagBes fortemente assimétricas entre mestre e apréhdize e
Wenger,1991:93).Traducdo minha

Adotar uma perspectiva descentrada das relacbes mestre-apresdieva a
entender que os saberes ndo residem no mestre e sim na orgatazagiica social da
qual o mestre e o aprendiz sado parte (idem). Essa mudanca dectperspem
deslocando o interesse pelos processos de ensino para a probigmateantrincada
organizacdo de praticas que possibilitam a ocorréncia de aprendiza¢esia
abordagem, o conceito dmmunidade é fundamental para pensar na concepcdo da
aprendizagem situada enquanto fendmeno de interagdo num grupo socialuf@ néo
processo individual) e o conhecimento como atividade ou processo (em opasi€&@o
de produto). A aprendizagem e o conhecimento sdo vistos de modo cordadtuali
relacionados com praticas sociais.

Como me referi anteriormente, no processo de redefinicdo dos contanos
minha pesquisa, um dos fatores que mais instigou o investimento na eosdarelos
modos cotidianos de aprender (na) umbanda foi o fato de se trat@adaratica social
gue possui pouco ensino observavel. De fato, na “Casa do J.”, 0 que pude @uservar
longo da recolha de dados foi a ocorréncia do “mais basico fendmenceddizgpgem”
(Lave e Wenger,1991:93).

Estes autores problematizam os processos de aprendizagem dée se
cotidiano, sugerindo novas formas de pensar o processo de aprender, dado mai
atencdo ao mundo social e respeitando a sua tao peculiar “ftadedliconstituida de
mudancas, improvisos, invencdes e negociacdes. Trata-se de umatperspee
compreende o aprender como algo que envolve a pessoa como um todoee que s
contrapbe a idéia de recepcdo de um conjunto de conhecimentos faciia@so

mundo, considerando que aprender passa pela atividade no e com o mundo.
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E uma teoria que compreende, portanto, o agente, a atividade e o mumdo com
elementos da realidade que se constituem mutuamente. Para Laveger\{1991) a
aprendizagem ocorre no contexto da nossa experiéncia quotidianatidipgu@io no
mundo e é parte integrante da natureza humana, sendo indispemsavigheel para a
vida, tal como o comer ou o dormir. Desta forma, enfatizam asideele de levarmos
em consideracdo 0S grupos sociais com 0s quais nos envolvemos, s rgleg neles
estabelecemos, as atividades que realizamos no seio desses gtipmsleorecursos
que sao utilizados, as historias partilhadas e construidas alist8a@ripos sociais em
gue vivemos e com 0S quais nos envolvemos e produzimos uma coerénciasde acoe
objetivos que Lave e Wenger (1991) definem caromunidades de pratica,um

conceito central da abordagem que propdem.

O conceito decomunidade de pratica

O argumento principal € que comunidades de pratica existem eipaxida de
gue estamos geralmente envolvidos em algumas delas, quer seja no trabalhasaj em ¢
quer seja em nossas atividades civicas ou de lazer. As dataasr de tais
comunidade® s&o variadas, sendo algumas mais formais em sua organizacéase out
mais dispersas, mas todas apresentam em comum situacfes naespEAS realizam
atividades cooperativamente, partiilhando os mesmos objetivos e recAlisoas
categorias de espacgo e tempo sdo mais fluidas, obedecendo néerasnadebes
burocréticas, mas ao ritmo de trabalho e participacdo dos sujeitolvidos. Assim,

aprender em comunidades de pratica envolve

um tipo de participagdo que ndo se refere apenageatos pontuais de
engajamento em certas atividades com certas pessagsa um processo
mais abrangente de se ser participante ativo rdisgs da comunidade e na
construgdo de identidades em relacdo aquelas cdades (Wenger apud
Smith, 2003).

%9 E importante lembrar que “comunidade de pratioanéconceito e, como tal, ndo existe empiricamente
sendo aos olhos do observador, que dele se saavearavisibilidade a algumas das dimensdes di&carat
social” (Gomes, 2007: 6). Lave e Wenger salientam gao se trata de um grupo bem-definido,
identificavel e com fronteiras socialmente visivéiglo contrario, admitem a co-existéncia de difire
interesses e pontos de vista entre os elementoenaanidade (1991: 98).
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Isto significa que a atividade produtiva (ou a participacdo) eesndigagem sao
inseparaveis, pois estao intrinsecamente relacionadas. Emonmuaidade de pratica
os diferentes membros tém formas distintas de participar, mést@ tomarem parte na
realizagcdo de tarefas que torna possivel saber, compreender, apreridanderaintas,
porém cada uma a sua maneira, as pessoas buscam meios de meher@zem, seja
a resolucéo de problemas e conflitos da propria comunidade, sejagd®a dsta com
0 seu entorno.

Incluindo o conceito deomunidadena discusséo da aprendizagem, além de dar
destaque ao aspecto identitdfide seus membros, Lave e Wenger mais uma vez
reafirmam o processo de aprender enquanto fenémeno que diz respeitgrapom
social e ndo a um unico individuo. Assim, se uma comunidade de praticagrode
definida como sendo “um conjunto de relagbes entre pessoas, ativedauasdo” e
uma condi¢do “intrinseca para a existéncia do conhecimento” (LsWenger, 1991:
98), entdo a “Casa do J.” pode ser compreendida como tal. Como afirenamel
Wenger (1991) sobre as comunidades de pratica de modo geral, € pdesitktar
naquele terreiro de umbanda a existéncia de praticas de apremd{zag&o de ensino)
em seu cotidiano, além de diferentes niveis de participacdo dmesusos e aspectos
identitarios.

Neste ponto é importante deixar bastante claro que a nocdo de comu@dade
pratica agui assumida ndo deve, em hipotese alguma, ser confundidaneadgéia de
“oésis” onde imperaria uma absoluta harmonia entre seus membragosipdo ao
caos das relacdes “extra-comunitarias”. No ambito de uma abordsijesda da
aprendizagem, € fundamental compreendermos os processos de propiuchaéae
das comunidades de préatica como historicamente construidos, inacalbaddsais,
sinergeticamente estruturantes dos seus propésitos e das inteegdes os
participantes, estando em jogo, portanto, relacdes de poder.

Visando evitar este tipo de visdo distorcida do conceito, Lave e Wenge
estabeleceram trés dimensdes que consideram como as “foster&lecia da pratica”

e, logo, definidoras dos contornos de uma comunidade de pratica:

0 Falar em identidade s6 faz sentido quando reladimmmom um coletivo, ja que ndo ha identidades sem
os referentes-outros (Santos, 2004: 26).
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- a existéncia de uma iniciativa ou missédo conjunta: que passaggrciacao,
pelas responsabilidades que se assumem em conjunto, pela semelhanca das
interpretacdes feitas, dos ritmos encontrados e das respostas locais @mstruid

- 0 engajamento muatuo: que assume formas diversas, mas que peqontem
sejam realizadas iniciativas em conjunto, e onde as relacéespdexidade social e a
manutencado da comunidade de pratica sdo aspectos que precisam ser considerados;

- 0 repertério partilhado: que se consolida e cresce com o tamgpp@sadas
historias que se vivem e relatam, dos estilos que se vao idamdilicdos artefatos e
instrumentos comuns elaborados e utilizados, das acbes levadas adoabo,
acontecimentos histéricos partilhados e interpretados conjuntamesit®, @mo 0S
discursos e conceitos partilhados e reconhecidos como pertencendo aquelaade

especifica.

Numa comunidade de pratica, aprender diz respeito ndo ao processo de
aquisicao de conhecimento pelos individuos, sendo mais o resultado de essice
participacdo social e que advém amplamente das experiénciass walddivamente.

Estas afirmacdes trazem pelo menos duas implicagfes fundasypgareia comprensao

da aprendizagem que ocorre em contextos como um terreiro de umbapiiaeia

dela é que, por ser inerente a pratica social, ndo seria mecessaidenciar para que a
aprendizagem aconteca; ela acontece precindido de situacfes de Ensirgegunda

nos faz concluir que é o envolvimento na pratica que gera as possibilidades de aprender.

A realizacdo de uma “gira”, por exemplo, nos remete apmdtica, a umfazer
coletivo em que nédo ha a intencdo primordial do ensinar, mas onde #@gibc
produz aprendizagem. Dito de outro modo, os fiéis se dirigem a unrdepagia
praticar a religido e, conmnsequénciaaprendem. A razdo que motiva estarem ali ndo
€, portanto, aprender umbanda e sim pratica-la. Os rituais implizam fazer
compartilhado, bem como em troca de saberes e experiéncias.

Da mesma forma, é por meio da participacdo nesses contextosicke qué os
adeptos véao se constituindo como membros daquela comunidade religiosa. Envolvendo
se inevitavelmente nas relacdes de poder, acordos, negociagdelites inerentes a
vida social, o povo-de-santo aprende o0s gestos, os significados, as enascoes,

disposicdes corporais e identidades que produzem um umbandista. Ha, portanto (e como
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ja foi mencionado) diferentes niveis de participacdo, como hé rdidsreniveis de
aprendizagem.

Segundo Lave e Wenger (1991), as pessoas se juntam as comunidades e
aprendem a principio “de maneira periférica”. A medida que gvamadinte a
participacdo aumentar em engajamento e complexidade, as pe&soamver seu
lugar na comunidade até atingir uma participacdo plena. Porém, quar essa
mobilidade seja possivel, € preciso primeiramente que cada umesajdecido como
membro e que, assim, sua participacdo posskegémada,mesmo seeriférica pela
sua ainda impossibilidade de agir/interagir de outra forma. |g@&t@ipacdo de uma
pessoa hao é reconhecida pelos pares, esta pode estar presectEjurdodemais na
realizacdo das praticas, mas ndo vai conseguir aprender, poisnsaal®participacao
nao o levara a viver as ocasides necessarias para isso.

A partir deste entendimento, os autores cunharam o concejpartiepacao
periférica legitimada que refere-se exatamente ao processo através do qual um recém-
chegado vai se tornando, progressiva e efetivamente, membro de comuthédade
pratica, ou seja, processo que o leva a sair de uma posicao geepina se tornar um

participante pleno numa determinada pratica.

O conceito departicipacéo periférica legitimada

Pensar em termos dmarticipacdo periférica legitimada (p.p.l) nos permite
compreender as relacdes entre membros novatescOmers e veteranos ofd-
timer9®, as inter-relagbes de ambos com as iniciativas em cursdemtidades, os
instrumentos, da prépria comunidade de pratica. Assim, por ter a propriddade
conseguir delinear todo este processg.l. pode ser considerado um interessante
“descritor do processo caracteristico da aprendizagem” (Santos, 2004: 25).

O conceito de.pl., pois, refere-se a localizagdo no mundo social. E a mudanca
de localizacao e, conseqlientemente, de participacdo dentro deledatapdrajetorias
de aprendizagem, do desenvolvimento de identidades e das formas deapertenc

envolvimento numa comunidade de préatica. E nesse sentido que a quédtimidade

“ Os termosnewcomerse old-timers sdo caracteristicos da discussdo de Lave e Wemdgee s
aprendizagem.
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€ central na perspectiva tedrica de Lave e Wenger, onde a apgamdindo € encarada
como processo de adquirir saber, de memorizar procedimentos ou Ife&esg
considerada como forma evolutiva de pertenca, de “ser membro”, deorsar-
como™?.

Sendo assim, uma das idéias mais instigantes que este camzediz respeito
a pensar a “periferialidade” como uma posicao privilegiada deipacdo, que nao
carrega a carga negativa que comumente se atribui ao termm.elL&Venger
argumentam que o oposto de “periferialidade” ndo é “participacdo centrai’ segere
uma multiplicidade e variedade de modos de participagéo existentascoumnidade,
de maior ou menor engajamento, e com diferentes condicbes de domicéss@ a&0s
saber que ali circulam.

Ja de inicio faz-se importante dizer que Lave e Wenger (1991 advgue a
expressaoparticipacdo periférica legitimada ndo deve ser compreendida “pelo
contraste”, nem o0s termos serem considerados isoladamente. @oref@zéncia a
“uma noc¢do complexa que implica relacées envolvendo estruturais stecipoder”, a
proposta é que o conceito seja tomado como um todo, pois “cada um daspszies
é indispensavel na definicdo do outro” (p: 35).

Para os autores, ndo se pode considerar que numa comunidade despistec
um “centro” uniforme e univoco ou uma nocao linear de aquisicao mieidades,
assim como ndo existe uma posicao designada “periferia”. Ricipacao periférica”
conduz aparticipacdo plend. “Periferialidade” é, pois, encarada como um termo
positivo, um conceito dindmico, que sugere uma abertura, uma formaadesso aos
recursos necessarios, que se vai aprofundando através de um cresaeviteento na
pratica social. Sendo assim, a suposta ambiglidade inerentecgpggio periférica

deve ser compreendida em termoslefgitimidadee acess®’, tanto da organizacéo

2 Tradug&o do termbecomingutilizado por estes autores.

3 Os autores justificam a escolha do teptena e ndocompleta para qualificar o modo de participagéo
no entendimento de que este Ultimo termo pressupbeorpo fechado de conhecimentos ou de praticas
coletivas, em relacdo as quais se poderia considesias de aquisicdo mensuraveis. Com a expressao
participacdo plenapretendem fazer “justica” a diversidade de relagdevolvidas nas varias formas de
pertenca a uma comunidade de pratica (1991).

4 Estes temas serdo abordados com mais especifiaitaguarto capitulo deste volume.
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social quanto do controle sobre os recursos, de modo a possibilitar o deseentalvi
do potencial analitico destes conceitos.

Ao lado dos conceitos aqui apresentados, trago também para o centro da
discusséo da aprendizagem na e da umbanda as nocgdakildade e educacdo da
atencaodesenvolvidas por Tim Ingold (2000, 2001), por acreditar que trazem valiosas
contribuicOes para a descricao e analise do complexo campo desel@e, no caso da
umbanda, envolvem seus praticantes, 0s santos, 0S guias espirituais, tos obje
sagrados, as energias manipuladas, os tempos e espacos, além do tem@mao

(tomando em seu aspecto fisico e social).

2.3- A constituicao da habilidade umbandista

Na umbanda, pode-se dizer que a cultura € contexto e objeto de aprendizagem
ou seja, se aprende a cultura na cultura. Em vista disso, o conceiiftutla perpassa
todo este trabalho, porém tomo a liberdade de ndo me atar a disceissdas d/arias
acepcoes e polémicas geradas em seu entorno, que vao desde abordagdatzame
0 seu carater normativo, aquelas que o consideram um conceito teoricamente*@bsoleto
Procuro caminhar na direcdo apontada pela hipotese de um paradigma
ecolégicd®, que, segundo Otavio Velho (2007 rataria de uma perspectiva que busca,
fundamentalmente, superar a oposicdo entre natureza e cultura hanstailcada no

ambito cientifico. Afirma o autor:

[...] hoje ironicamente, é o intelectualismo que esta posto em duvida

sobretudo através de renovadas referéncias que questionam a
oposicdo mente-corpo, por vezes por via de uma rediscussdo dos
cartesianismos. Na antropologia isso tem sido associado a

4> Uma revisdo das varias acepcdes de cultura eaasmaplicacdes para a compreensao do fendmeno da
aprendizagem humana pode ser vista em GOMES (2806)e os debates no campo da Antropologia a
respeito do conceito de cultura uma referéncia rtapte € SAHLINS (19974, b).

6 Abordagem da qual Gregory Bateson é consideragtupsor.

" Neste ensaio bibliogréfico, Otavio Velho d4 deseag publicacéo da obr®&rception of Enviromeht

de Tim Ingold, ocorrida em 2000, mesmo ano em quea aguardada reedigdo d&téps to an Ecology of
Mind”, de Gregory Bateson. Segundo Velho (2001) as dbass sugerem a emergéncia de um novo
paradigma no interior das ciéncias sociais, algddéte e eficaz, capaz de “realizar uma criticaidacia

ou pelo menos das imagens, poderosas, que se folmmaeu respeito”, podendo inclusive levar
“antropologia a ocupar um lugar significativo nebdtes cientificos atuais”(p.138).
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probleméaticas como a dembodimerit [...] e a do desenvolvimento

de habilidades (skills) que envolvem transformacfes corporais no
préprio processo de transmissdo e aprendizado. [...] Mas também tem
sido associado de um modo mais geral ao questionamento a oposicao
forte entre cultura e natureza (2001: 5).

Situando-se entre os que buscam na abordagem ecoldgica um ‘fdeslacdo
sujeito cartesiano, e com ele, da série de oposi¢cdes que inclua agirel natureza e
cultura” (Velho, 2001: 135), o antropélogo britanico Tim Ingold propddamada da
unidade original do conceito de cultura no sentido de compreendé-lahatnfidade
(skill).

Em seu artigo From the transmission of representations to the education of
attentiort, publicado em 200*, Ingold questiona o pressuposto da ciéncia cogriitiva
de que o conhecimento existe principalmente na forma de “conteudo "npreéaé
passado de geracdo em geracao, e que a cultura € a heranca quopuiacédo recebe
de seus antepassados. Partindo deste ponto de vista, o autor aprespnideacgiestao
como norteadora do seu argumento: como cada geragao contribui para enoemioec
(knowledgeability da seguinte?

Formulada de outros modos: como a experiéncia que adquirimos ao longo de
nossas vidas € enriquecida pela sabedoria de nossos ancestoaig®, gor sua vez, tal
experiéncia se faz sentir nas vidas dos descendentes? Em ¢gEmaiss na criagao e
manutencdo do conhecimento humano, o que da, de subsidio, cada gerae@&ém ger
seguinte? Antecipando que a resposta a tais questdes nao podeigadtar al
transmissao de representacdes, Ingold argumenta que o0 que aprenteamsBiemos
as novas geracdes nao seria somente significadosiabitidades (2001 a: 139).

48 O campo dos debates solerabodimentvem sendo constituido desde os anos de 1980 Bmaulieu

e Merleau-Ponty como alguns dos interessados @elatica. A respeito disso, ver Csordas (1990).

49 Este artigo foi originalmente publicado em H. Vhituse (ed.)The debated mind: evolutionary
psychology versus ethnograpf@xford: Berg, 2001), p. 113-153. Em 2010, a revisducacdo publicou
uma traducao feita por José Fonseca autorizadengaolid em 2009. O artigo traduzido foi publicadarco

o titulo “Da transmissé&o de representacdes a edaag atencdo” (Educagéo, Porto Alegre, v. 33, p. 1
6-25, jan./abr. 2010).

¥ N&o apenas Ingold (2001), mas também Toren (18@8la (1992), Maturana e Varela (2005), dentre
outros, questionam as abordagens que tomam a #&agech como aquisicdo de representacdes
separadas do fazer.

1 Devido ao amplo uso e sentidos que o termo halbiéidadquire em diferentes campos do
conhecimento, neste texto vou apresenta-lo sempreegrito para marcar que se trata de um termo
conceitual especifico.
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Para entender esta nocao, recorro a outro artigo de Ingold encldeocgue sua
argumentacao parte da premissa de que o conhecimento ndo € constalgdond#o
de combinacdo de capacidades inatas e competéncias adquiridaslePdoa ser
humano, com suas atitudes e disposi¢fes particulares, ndo € produto nemsdusny
da cultura, nem de ambos juntos”, mas sim “formado dentro de um mrodesiio
(lifelong) de desenvolvimento ontogenético” (2001 b: 27).

Por isso sua definicdo dmbilidade da énfase as relacbes entre os sujeitos, 0s
instrumentos e os ambientes, e € por esse motivo também que afigola que sua
proposicao tedrica “ndo apenas se beneficia, mas também demandédaregem
ecoldgica” (2001 b: 21) E é neste sentido também que, como afirrha “%el coloca a
problematica deembodimentque, para Bateson, tem suporte, ndo propriamente nos
corpos, mas nas relagcdes, padrées comunicativos” (2001: 137).

Assim, buscando mover-se para além “da dicotomia entre capacidatkes
competéncias adquiridas” (ou entre biologia e cultura) e com facdpnapriedades
emergentes de sistemas dinamicos”, Ingold sugere que é podeneino “processo de
habilitacdo” énskillment que cada geracao “alcanca e ultrapassa a sabedoria de seus
predecessores” (2001a: 114). Isso o leva a concluir que, no desenvolvimento do
conhecimento, a contribuicAo que cada geracdo da para a proéxima nama esta
acumulacdo ou estoque de representacdes, mas no desenvolvimento de um modo
particular de orientacédo, acdo, interacdo em um ambiente.

A observacgédo das praticas na “Casa do J.” possibilitou percebeérieaigdo de
elementos muitas vezes tratados como dicotdmicos. Como afirmair@hiieren’

(1999: 4), certas distincbes tedricas amplamente aceitas (corhwaiblogia,
sociedade-individuo, mente-corpo, mental-material, teoria-pratica,tisalpéjetivo,
processo-estrutura), ndo “capturam a nossa experiéncia cotidianand® e nossas
relagbes com os outros”. Pelo contrario, dificultam a compreenssidedémenos
sociais, uma vez que opdem aspectos intimamente atrelados. No aasbalada, a
aprendizagensupdecorpo, mente, cultura, objetos, ambientes e seres humanos e nao-

humanos.

2 Com a intengéo de forcar uma mudanga genuina e m@mo os antropélogos e cientistas humanos,
concebem a si préprios e aos outros seres humbeos,como no modo como fazem suas pesquisas,
Toren (1999, p. 4) propde que o corpo e a mentaoldgico e o cultural, o material e o0 mental sejam
tomados como aspectos um do outro, ao invés denfemds separados e dialeticamente relacionados.
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Do mesmo modo que parece inadequado a compreensdo da aprendizagem da
umbanda estabelecer uma relacdo dicotbmica entre corpo e menteedoicogia e
cultura, ndo se pode tomar como foco o “individuo aprendiz” (isolado,
descontextualizado). As vérias citacdes do diario de campo apresesmbaddago desse
trabalho (e tantas outras semelhantes que poderiam ser ciledashstram que a
umbanda é aprendida na pratica social por meio da expefféncia

Ingold afirma que “cada ser humano é o centro da consciéngénei@ano
campo da pratica” (2000: 5) e quaabilidade é inevitavelmente aprendida por meio
da experiéncia e da pratica em um ambiente. Para o autor ‘laldddindo é uma
técnica de corpo, mas a capacidade de acdo e percepcdo do organsmacttodo
(pressuposto da indissolubilidade corpo e mente), situado em um amhianiente
estruturado” (idem).

A atuacdo do pratico habilidoso é continua e fluente exatamente porque
consegue responder as perturbacdes do ambiente percebido, sendo capaz de se
sintonizar junto com o0s movimentos da tarefa que realizada, levandooeta
qualidades como cuidado, julgamento, destreza (Ingold, 2001la: 136). Portanto, na
perspectiva que tem sido proposta pelo aut@bilidade ndo deve e pode ser
considerada simplesmente como uma téchimarporal.

Sendo assim, todas alsabilidades até aquelas que s&o supostamente
consideradas inatas, como andar e falar, seriam entdo constitaid@ssma maneira,
(Velho, 2001: 137). Referindo-se mais uma vez as proposi¢coes de GretgsgrBa a
abordagem ecoldgica da cultura, Ingold (2001b: 21) conclui o artigo afirmando que:

a habilidade, em sintese, € uma propriedade ndo individual do corpo
(como uma entidade biofisica, uma coisa em si mesma), mas um
campo total de relagcbes constituidas pela presenca da pessoa-
organismo (corpo e mente) em um ambiente ricamente estruturado.
(Traducao minh)

3 0 comportamento ético (descrito por Varela 1982)oxe (descrito por Wacquant, 2002), o célculo
(descrito por Lave, 1988), a produgéo do ceranfisacrita por Sem, 1999) e a umbanda s&o atividades
diferentes. Contudo, apesar de se tratar de psadiéerentes, as teorizagbes dos autores estédaapion
para a mesma forma de entender o processo de g@gemh. O que serve para compreender o modo de
aprender umbanda (atividade pratica concreta) spara atividades tidas como abstratas (como o
calculo, a ética). Em todos os casos a aprendizageda por um processo de participacdo na pratica
social. E por isso que Wacquant (2002: 12) tem dgapertinéncia na sua afirmacdo de que os
boxeadores (ou aqui, no caso, os umbandistas) fit&ito a nos ensinar’ sobre o boxe (e sobre a
umbanda), “é claro, mas principalmente sobre nésms”.

¥ Em sua argumentac&o, o autor atribui ao termaitét um sentido de “movimento mecanico”.
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Tim Ingold constréi seu argumento afirmando que a nocawat#idade ndo
deve ser tratada nem somente como funcionamento mecanico, nenexpmResao
simbdlica apenas, mas sim como conhecimento pratico, como uma patittada
(2001b: 20). Isto porque, para ele, o conhecimento ndo ocorre entreuasra&stdo
mundo e as estruturas da mente, mas é “imanente a vida e coasd@eonhecedor,
pois desabrocha dentro do campo de praticéaskscape- estabelecido através de sua
presenca enquanto ser-no-mundo” (2001a: 177).

E neste sentido que Ingold propde penshaabilidade como fundamento do
conhecimento e educacao da atengcdoomo o modo pelo qual se pode compreender a

aprendizagem presente nas praticas sociais cotidianas.

2.3.1- O conceito deducacéo da atencéo

O modo mais recorrente de compreender a relacdo entre atencdo e
aprendizagem, sobretudo no campo pedagdgico, toma o “prestar atemigéoUma
qualidade individual que possibilita que os sujeitos aprendam. Na escotxepaplo,
varios sao 0s mecanismos que visam direcionar a atencdo dos estudantes
exclusivamente para os “conteudos” a serem aprendidos. Assim, azacganido
espaco escolar, por exemplo, com a disposi¢cdo das carteiras indieicerdikeiradas,
as janelas acima do alcance da visao, a imposicdo do silénciordeda, etc., visam
direcionar todos os sentidos dos alunos para a figura do professor @ gaeaesta
sendo dito e feito por ele.

A definicdo deeducacao da atencaproposta por Ingold (2001 a), no entanto,
aponta para outra dire¢do, buscando justamente ultrapassar a pexrsyestencional.

Esta expressao foi tomada emprestado de James Gibson (1979: 254) gueldase
na década de 1970 a abordagem conhecida como “psicologia ecolégicaratgue t
percepgcdo como “uma atividade de todo o organismo num ambiente”, em ‘wenade

mente dentro de um corpo”.

O que Gibson disse foi que nao é absorvendo representacdes mentais
ou esquemas para organizar dados brutos de sensacdes corporais que
nés aprendemos, mas através de uma sintonia fina ou seacé#mli
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de todo o sistema perceptivo, incluindo o cérebro e os 6Orgaos
receptores periféricos junto com suas conexdes neurais e arascul
com aspectos especificos do ambiente (Gibson, 1979: 246-248).
(Ingold 2001a: 142).

A proposta de Ingold é, pois, buscar a superacdo de um modelo de conagpreensa
do conhecimento como informacdo e da aprendizagem como transmissao e/ou
processamento de informacdeseducacdo da atencéaeve ser compreendida como
sendo a capacidade de agir prontamente em relacdo as di¥fesdnsgdes, e se
constitui do desenvolvimento de certas modalidades de atengcdao com o mamdo. P
autor, ela equivalente, pois, a um processo de *“afinacdo/refinameatsistema
perceptual (2001a: 142).

As varias capacidades dos seres humanos de arremessar pedras a
praticar “cricket ball”’, de subir em &rvores a subir dasa de
assobiar a tocar piafipemergem através do trabalho de maturacao
dentro do campo da pratica constituida pela atividade de seus
predecessores. Nao faz sentido perguntar se a capacidade plara esc
estd no escalador ou na escada, ou se a capacidade pardataxar p
reside no pianista ou no instrumento. Essas capacidades ndo existem
nem dentro do corpo ou cérebro do praticante nem fora no ambiente.
Elas séo especialmente propriedades de sistemas estendidos
ambientalmente que atravessam o corpo (Ingold, 2001a: 133).

A perspectiva analitica apontada por Ingold, associada as obssrdagéEmpo,
permitiu-me entender a constituicaoldbilidade umbandista como responsividade de
“movimentos para as condi¢cdes do entorno que nunca s&o as mesmamdmento
para o outro” (Ingold, 2001 b, p. 21). Ou seja, como um tipeddeacao da atencao
Conseguir acertar o tempo de batida nos atabaques, aliando fosgas@qrconhecer
as dancas e os diversos “pontos cantados” dedicados a cada um aog smidades;
saber interpretar cheiros, ruidos e expressdes emitidos peli®espie se manifestam
no terreiro; compreender 0s “mistérios” envolvidos nos transes meakyreafim,
participar ativamente da religido é condicdo fundamental para quelmandistas se
produzam enquanto praticantesbilidosos(no sentido que Ingold atribui ao termo).

Pelo fato danabilidade umbandistaer bastante complexa e também muito sutil,

ela exige a aprendizagem de um tipo de atencao que possibilitecenisigr aspectos

%5 Em outra obra (2000), Ingold diz que a qualidag@l@ncdo numa performance musical, por exemplo,
€ equivalente afeeling “Tocar é sentir” (p. 414).
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do culto, por exemplo, invisiveis a alguém “estrantoaitgider) aquele universo. Sobre
este aspecto, € importante destacar que conseguir perceber assprayimentos, 0s
movimentos dos outros praticantes e agir (prontamente) no terpeide, parecer

simples apenas para olhares externos. Na verdade, os prafrardesexperientes tém
dificuldade de captar os sinais emitidos pelo corpo dos outros e dpantades. As

vezes, mesmo quando chegam a percebé-los, ndo conseguem, em temgagalab r
outro.

Ja para um praticante veterano (e, portamadjlidosg o terreiro é percebido
guase como uma extensdo do seu proprio ser. Isso significa goeadas so se tornam
praticantes habilitados quando sé&o capazeafidar continuamente seus movimentos
segundo as condi¢cdes do ambiente (Ingold, 2000: 415). A atencdo ndartoparna
capacidade previamente estabelecida, pois que se constitui nos mosineent
ajustamentos a diferentes situacfes. Agirestar atencao, porque “a atengdo do agente
é totalmente absorvida na acZ0(2001 a:142). O tipo de percepcdo que VAo
gradativamente desenvolvendo os permite “obter caracteristitaascdo ambiente”
que inicialmente falham em notar (Ingold, 2001 a:142).

Os relatos dos integrantes da “Casa do Junhinho” possibilitam comeree
também que, na umbanda, ndo estd em jogo a assimilagdo passiva degnamapr
definido, mas a aprendizagem de umlacaq da qual é preciso considerar a dinamica
inteira e suas nuancas: 0 eu, o outro (humano ou nao), os objetos, assenergia
manipuladas e o ambiente. Nesse caso, 0 que esta em questéondéraa partir da
percepcdo das diferencas, ja que, como afirma Bateson (1986), néaprestdizagem
sem a percepcao da diferenca, pois 0 processo de conhecimento é@a@ssqr
comparativo.

A mudanca na forma de participagdo ndo segue, contudo, um ritmo homogéneo.
Por esta razdo os umbandistas pouco experientes ndo precisam do@diaiaimente
todos os aspectos da pratica. Do mesmo modo que a mudanca na formigidaegaart

(ou a movimentacao para a participacéo plena, como propdem Lave er\N&8d¢, o

* Na mesma linha de argumentacdo, Kastrup (2009)rme@ Deleuze e Varela para afirmar que
aprender é antes “uma questdo de invengdo queap¢agéo”. Usando o exemplo da musica, a autora
relata que “ahabilidade musical ndo é meramente técnica, nem visa a umstradento muscular e
mecanico. Esta envolvida ai a aprendizagem dalskaesie, o que significa a aprendizagem de uma
atencao especial que encontra a musica, deixandfetse por ela e acolhendo seus efeitos sobrgsi”
1277-8).
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tornar-se habilidoso também significa aprendizagem, desenvolvimentovid,otid
mudanca traz consigo uma ampliacdo do comprometimento e da resjxedalo que
exigira do filho-de-santo, mais regularidade na realizacdatdassre maior cuidado no
que se refere & manutencdo da “Casa”’, ao atendimento das pRSSGEOrrem ao
terreiro em busca de solugdes para seus problemas, aos “agfadesdos aos santos
e entidades, etc.

Assim, as multiplas habilidades dos seres humanos emergewgsatta
“trabalho de maturac&o” no interior de campos de pratica constituitiesgtividades
de seus antepassados. Para Ingold (2001 a:133), ndo faz sentido perguatar s
capacidade de subir estd na escada ou em quem sobe. Esta eapaitaades nao
existemdentrodo corpo ou cérebro do praticante e riera no ambiente. Elas sdo sim,
inste, propriedades de sistemas ambientalmente estendidos que tamresdronteiras
do corpo e cérebro.

Parafraseando Ingold (2001a),habilidade para praticar umbanda nao esta,
portanto, no praticante ou nos objetos sagrados que manipula. Ela dofruédnalho
que as pessoas fazem, construindo ambientes para as suas propgassgeras
geracoes futuras, contribuindo diretamente para a evolucao das capacidades.humana

Isto porque, é importante ressaltar, as aprendizagens da e na umbanda
possibilitam n&o s6 a producéo do praticante (ou seja, do umbandista),pmoalucao
da pratica social em si. Os membros da “Casa do J.”, ao sedoastipraticantes de
umbanda, produzem a propria umbanda, com seus valores, normas, significa@los, gest
“segredos”. Por sua vez, a propria pratica na qual foram setemuki praticantes,
orienta e faz parte dos conhecimentos que dispdem e colocam &maacse
relacionarem com novos membtbs

Isso n&o significa, contudo, um processo mecanico de reproducéo caftngl,
na umbanda — como em outros contextos sociais — conhecimento e poder se
entrecruzam, e a realidade nédo € dada. Sendo assim, paradstdarqliestdes, Ingold
lanca méo e da destaque a dois aspectos inerentes a natunedeadimatica social — e

que adquirem fundamental importancia para descrever os procedsasldacaoque

*" A habilidadeque os membros mais experientes da “Casa do dohgtruiram esté longe de ser o ponto
final do processo de aprendizagem de um praticdmtembanda. Umbandistas que se tornam pais ou
maes-de-santo e que, por ventura, abrem seus @sdgrireiros, por exemplo, necessitam de aprender
continuamente outros elementos da pratica religiosa
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ocorrem cotidianamente na “Casa do J."cépia e oensaio®.

Para o autor, o ato depiar envolve sim repeticdo de tarefas e exercicios, mas
nao deve ser compreendido como uma mera “transcricdo automateigapdsitivos
cognitivos (ou instrugdes para construi-los) de uma cabeca para &ira”sentido
mais deimitacdodo que de transcricdo, Ingold propde compreendermos a cépia como
“um aspecto da vida de uma pessoa no mundo”, como um processo “desenvolvimental”
que implica “uma questéao de seguir, nas acdes individuais, aquilo queaspessoas
fazem” (2001b: 130).

J& oensaioé definido como forma fundamental de aprendizagem por se referir a
um processo de aprendizagem que ocorre a partir do “exerciciorgelmeno que se
esta aprendendo”. Segundo o autor (2001 b: 131) a capacidade de perceg@camas
diferentes praticas humanas (como andar, atirar, reter, etr.gpsétituidas por meio
da pratica e do treino no ambiente caracteristico da atividadsm@paimente, sob a
orientagcdo dos mais experientes. Loge@nsaio— ou processo de “repetir 0 mesmo
movimento como uma preparacao ou conducédo para o seu desempenho pratico” (Ingold,
2000: 418) — seria a experimentacdo dos movimentos em diferentes téinciass e
ambientes.

Enfim, é participando (de diferentes modos) da préatica religmsa,
paulatinamente, os membros da “Casa do J.” vao conseguindo oportunidades de atua
mais efetiva e qualificadamente (o que significa chegar grme@nder certas maneiras
de se relacionar, certas formas linguisticas e o dominio daiagdpna comunidade, e

assimproduzem(e naocadquiren) habilidade.

2.4- Caminhos construidos ao caminhar

Para a elaboracdo do texto dessa tese, parti do entendiment meqtoi
possivel obter da pesquisa de campo e também dos aportes tedricentagos
sumariamente nesse capitulo — de que, nas rotinas da pratica de udd&aGdaa do
J.” (oferendas, agrados, trabalhos, despachos, sessdes, festas, cdesieasutras),

estdo acontecendo aprendizagens. Reunidos, categorizados e analisathmbosos

%8 Os aspectos referentes@pia e aoensaioidentificados na “Casa do J.” ser&o discutidoagitulo
VI
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etnograficos, restava ainda uma grande desabmo organizar a descricdo essas
praticas dando visibilidade a sua organizagéo, contornos e signiffcBéogue modo,
afinal, eu poderia traduzir em texto o complexo fenébmeno de aprender (na) umbanda?

No decorrer da investigacdo, chamou-me a atencdo a existén@ades,
posturas e circunstancias de carater bastante peculiar qoefigeiravam — mesmo que
a intencdo ou motivacdo primordial ndo fosse essa — como elementds glgama
forma organizavamo acesso a saberes e “fazeres” da religido. Como estaasfden
regular as interacbfes e engajamentos dos membros da “Casa’ceB@me uma
denominacéo especifica entre eles (os “nativos”), em minhas anotagespieacabei
por denomina-las deecursos de aprendizagemaquele momento, essa nomenclatura
me permitiu registrar e dar sentido aquilo que identifiguei comdosaspectos que
particularmente forneciam uma espécieateiro para a acdpdando enquadramento a
pratica.

Posteriormente, ja na fase de analise aprofundada dos dados coltados
campo, foi mais uma vez na abordagem de Jean Lave e Etienne WE®Er que
encontrei fundamento e vocabulario para melhor me expressar e twfinispectos.
Os autores desenvolveram a nocaoretirsos estruturantes da aprendizagem na
pratica para chamar a atencdo para a articulacédo entre “objetosl’,"ossena-acao” e
as situacdes e mundos sociais em que esse uso ocorre (1991:66). Bnpatartles
nao s objetos assumem este papel, mas também acdes, a fmgaage pessoas
podem funcionar como um recurso que intervém e organiza diferentes @@sates
pratica social, tais como as atividades, as relagfes de poaessm ao conhecimento,

a negociacao de significados.

Foi este carater amplo do conceito que se tornou particularneéenante para
a reflexdo que vinha fazendo, pois ajudou a dar visibilidade aos aspeg@i®s m
peculiares que compdem o desenho da experiéncia vivenciada cotidianamédasa
do J.”. Assim, o0 uso que fago aqui da nocaoedeirso estruturante se justifica nesta
dupla “entrada”: como expressao que emergiu da realidade observada e como@ontribut
tedrico.

Como enfatiza Santos (2004: 530), adotar a forma situada de fakoulsos é

reconhecé-los como elementos constitutivos da propria atividade leveatzo anum
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mundo social que é estruturdd@ em que se produzem e reproduzem significados.
Afinal, aprender em comunidades de pratica ndo esta livre de condielaioatriPoréem,
a sua “estrutura” € dinamica e nao pré-diz a acdo, pelo conelai@resultadodas
circunstancias em que as ac¢des acontecem. S&o as contingémpecigwidapratica que,
ao regularem a participacdo das pessoas, é que produzem asasstjué por sua vez
dao contornos a aprendizagem. Portanto, a abordagem situada nao negmeciaegs
estruturas, mas questiona no¢des como invariabilidade e fixidez.

Num sentido proximo a essa perspectiva, Tim Ingold (2001a) também faz
referéncia, para a construcdo de seu argumento, a importdncia denhbiente

ricamente estruturado para a “geragao e regeneradé@biidades’.

O primeiro ponto a observar € que 0s mecanismos (se assim podemos
chama-los) que garantem a capacidade de falar da criancséoa
construidos num vacuo, mas emergem no contexto do envolvimento
sensorial dela em umambiente altamente estruturad®esde o
nascimento, se ndo antes, o bebé é imerso em um mundo de som no
qual os padrdes de fala caracteristicos se misturam com a@sdos
outros ruidos do dia a dia, e é cercado por falantes da aréslas
competéncia, que déo apoio tanto na forma de interpretacbes
contextualmente fundamentadas das vocalizagcbes do bebé como de
demonstragdes ou ‘gesticulacdes direcionadoras de atencao’ (Zukow-
Goldring, 1977: 221-223), para acompanhar as suas préprias (Ingold,
2001a: 130).Itélico mey.

Como parece estar bastante claro no trecho citado, Ingold, tal caveoel
Wenger, ndo esta se referindo aqui ao termo “estruturado” no seetidigo que
amarra, engessa as praticas sociais. O termo dewerspreendido numa acepcao que
busca garantir que os contextos sejam altamente/ ricammnfgostosonde haja uma
infinidade de elementos interagindo e atuando como fornecedores de “cendicde
variaveis para a automontage(sélf-assembly

Assim, seguindo orientada, por um lado em Lave e Wenger, e por outro em
Ingold, neste trabalho dou destaque a existéncia de recursosdamdavisiveis) que
dao forma e conteudo a pratica de umbanda levada a efeito nad@€dsa e que se

configuram como as condi¢cfes determinantes para que ocorra apgemdi(ou, nas

%9 Convém lembrar que para esta abordagem a esgéitut® mundo social ndo é vista como estatica, e
sim dindmica e encarada como processo.
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palavras dos meus anfitrides, para que “a pedra bruta seja lapip@dafjue o “filhote
possa eclodir de seu ovo”; ou ainda, para fazer “aflorar a flor”).

Pensar em termos denbientes altamente estruturado® permitiu localizar e
classificar os elementos que exercem maior interferéngisleo seu papel no terreiro
de umbanda em questéo. A partir disso, conduzi a analise no sentidoutie glisds
aprendizagens sdo possibilitadas e quais sdo cerceadas, e taomhéndiferentes
dilemas emergem para diferentes pessoas e como issermted pensamento e no
envolvimento dos participantes.

Assim, o caminho que se mostrou mais proficuo para que a supera@satio
inicial de descrever e analisar a especificidade dos fendmeresaiss em campo foi
organizar os dados etnograficos em trés categorias que criecbasennos distintos

recursos estruturantesproduzidos pelos meus anfitrides:

- Participacéo
- Relacbes

- AcOes diretas e indiretas de suporte a aprendizagem

Faz-se fundamental dizer que, embora ndo eejmciadoexatamente dessa
forma pelos membros da “Casa do J.”, cada um desses conjuntos dssrecur
estruturantes é intensamentenciado por eles no cotidiano de suas praticas no
terreiro. Classifiquei tais vivéncias nas categorias acefexridas e as nomeei desse
modo porque me foi possivel identificar que elas se distinguiam apontasses trés
sentidos. Assim, do mesmo modo que todos 0s outros aspectos que marcaram a
realizacdo deste estudo, foram as préprias contingénciasteangimeentos do campo
gue me apresentaram esta possibilidade.

Cada uma dessas categorias sera discutida, respectivamenté&sndkirhos
capitulos desse trabalho. A respeito dessa formatacdo do textpodante ter em
mente que se trata de uma “solucé&o” que julgo ser adequada ao objetive guEpus
de tentar descortinar algumas das dimensdes da pratica umbaaidikia pouco
investigadas. Digo isto para deixar claro que a ordem em quédeg®rias analiticas

participacdq relacbes e acdes de suporte a aprendizagesardo discutidas nao
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pressupde qualquer hierarquia entre elas. Refere-se apenas, aepito,caminho
encontrado para contornar as dificuldades de continuar a producédo deste trabalho.

Sendo assim, apresentarei no capitulo que se segue 0s contornodoggreas
parece haver de comum na variedade de formas do culto umbatetsta, como
referéncia as experiéncias observadas no terreiro focalizado ineestigacdo e os
depoimentos dos fiéis a ele vinculados. Sobre isso € importante des@mue nao
tenho a intencédo de desenvolver nesse trabalho uma anélise pormerdainatzanda
em si, muito menos tracar a histéria de suas origens.

Ndo obstante, sera preciso apresentar, mesmo que sumariamente,
fundamentos e liturgias que caracterizam essa religido paraseusomponha o
arcabouco necessario para a compreensdo dos argumentos produzidosqoeta.pe
Portanto, a organizacéo, os preceitos e alguns dos rituais da umhb@odexpestos e
tratados a seguir nessa perspectiva de interesse. E ao lotegbogi@oltarei a abordar
tais aspectos doutrinarios e liturgicos da religido — que ssen@almente rituais e
praticos — como elementos que déo forma e conteludos a pratica umblavdidiaa

efeito na “Casa do J.”.
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CAPITULO IlI

“Quem é o cavaleiro que vem de Aruanda?
E Oxossi em seu cavalo, com seu chapéu de banda”.

A(S) UMBANDA(S)

A intencdo deste capitulo ndo € realizar uma analise detalhas&ratara e da
histéria de origem da umbanda. Entretanto, o estudo das aprendizagentgesnao
processo de vir a ser um umbandista pressupde uma apresentacédoguoeesomnta,
dos fundamentos da religido. O objetivo desse capitulo €, entdo, ab®diautrinas e
as formas de organizacdo desse culto como elementos que deserdraamentais
explicito o contexto em que as aprendizagens se ddo, o que pode parssilviit
melhor compreenséo do modo de producdo de umbandistas.

Apresentarei primeiramente os meus anfitrides e a estrutargaaizacao do
terreiro, tanto em seus aspectos institucionais (preceitos esiprquanto cotidianos
(negociacdes e acordos). Na sequéncia, procuro retomar o que ddentdomo
aspectos comuns na variedade de formas dos membros da “Casa do kénderpm
0 que € a umbandaProcuro descrever aqui, portanto, o0 que me foi possivel
compreender daquilo que meus anfitribes me apresentaram sobreligida e seu

terreiro.

3.1- A“Casa do J.”: estrutura e organizacao de unterreiro

Cada membro de terreiro de umbanda é, potencialmente, um futuro pag-ou ma
de-santo, mas nem todos poderdo sé-lo, afinal ndo se trata de usda decordem
pessoal. O que se passa entdo? Para que isso aconteca é premismootdda uma
complexa trama que envolve reconhecimento “divino” e “terreno” do mrepar
condigbes de cada um para assumir tdo nobre e ardua missdo. Ngéfina orixas
que escolhem, dentre todos os filhos de uma “casa” aqueles que poderdo dar

continuidade a sua atividade como pai ou méae-de-santo em seu pragirfo.t& é
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justamente o fato de ser ou ndo escolhido a causa de muitas ddasqoas familias-
de-santo.

E importante lembrar que, mais do que um privilégio, construir unsa™eam
honra de um santo é um dever do qual o escolhido ndo pode fugir, sendo as
consequéncias do ndo cumprimento dessa obrigacéo bastante radm&gsagariam
de seu filho tudo o que tem (emprego, familia, saude, bens materiais).

Pai J. foi um destes escolhidos e também ele ndo pbéde fugir desiea.ddas
€ interessante atentar para o fato de que tanto o G.S., quanto o Pab@driose referem
a um certo sentimento de “atraso” em seu processo de iniciacamivenda, que
entendem como sendo consequéncia da atitude de seu pai biolégico que era
terminantemente contra o ingresso de qualquer um de seus filhos na religido.

Conforme eles mesmos me contaram, os dois tiveram “a entragab@ada e
no candomblé” determinadas por adoecimento. Pai J., ainda criangcagoaoie
apresentar fortissimas crises de asma que “nenhum médico cansaguf. Mae C.,
que € sua madrinha de batismo (e que posteriormente veio a s@@stde-santo)
procurou entdo convencer o pai do menino de que se tratava de uma “doenca espiritual”,
pois “0s guias estavam cobrando sua iniciagao”.

Depois de ja ter percorrido um longo percurso do inesgotavel caminho de
formacédo dos filhos-de-santo, seu orixa de cabeca (Oxossi) solipitouhe fosse
construida uma “aldeia™ prépria. Esta exigéncia ndo se deu por acaso. Certamente o
médium J. deu demonstracdes claras de j4 ter “a cabeca feitagja, além de ter
passado pelos rituais de iniciagdo (“feitura do santo”), ele passucondi¢cdes
adequadas e as qualidades necessarias para ser consagrado pai-de-santo.

Entretanto, um novo terreiro ndo pode ser feito por apenas uma p&iesoa.
das questdes espirituais, h4 também implicacbes de ordem matasdker (e manter)
uma “casa” de culto é algo extremante dispendioso e dificilidDea urgéncia do

pedido de seu santo, Pai J. ndo teve outra escolha a ndo ser damiedédaimente a

% Como Pai J. mesmo me disse, Oxossi é 0 orixa oagsenhor da floresta e de todos os seres que nela
habitam. Na umbanda, € um santo de grande popadiridersonificado na figura do caboclo (indio
brasileiro) e que, por isso, muitas vezes se apt@sistentando um cocar e portando arco e flecla. E
“dono” de uma das linhas de guias ou entidadesitesps umbandistas, desdobrada nas legides de
Urubatd, Arariboia, Caboclo 7 Encruzilhadas, Palesmelhas (Aguia Branca), Tamoios (Grajauna),
Cabocla Jurema e Guaranis (Arauna). A express@eidl € amplamente usada pelas entidades dessas
legibes e pode se referir a moradia dos espirgosafioclos na Aruanda ou ao proprio terreiro emsgue
retinem os fiéis.

71



construgédo de uma “aldeia” para o seu Oxossi. Ndo contando corsosefinanceiros
para construir naquele momento uma edificacdo exclusiva pararabmgarreiro, fez
como tantos outros e o improvisou num dos cdmodos da casa de sua mée lwoiagica
guem reside, juntamente com sua esposa, irmaos e sobrinhos, locatizanabairro

da periferia de Belo Horizonte.

Neste sentido, Pai J. foi privilegiado pelo fato de muitos mentdargsia familia
de sangue pertencerem também a sua familia-de-santo. Assiharainicio aos
trabalhos em seu proprio terreiro, Pai J. ja contava com uma egpipeual e material
minimante estruturada. Além de contar com seus parentes, foi furtdhmeapoio e
auxilio recebidos de sua mae-de-santo, Mée C., e também de algnnsos de sua
“casa” — 0 Terreiro de Umbanda e Candomblé Nand Xangd — querddigaram a
colaborar na realizacdo desta empreitada. A dupla filiacaposdi do terreiro de Mae

C. foi assim justificada por G.S.:

G.: No caso da minha mae [ele se refere a sua mae biojégica]
umbanda na minha familia veio primeiro, porque a minha tia [Dona
M.] desde crianca comegou a incorporar preto-velho e meus avos
comecaram a se habituar com essa coisa dela incorporar.cland

foi crescendo ela procurou um Centro por conta propria e foi
desenvolvendo a sua espiritualidade.

RENATA: Seus avés ndo eram?

G: Eles tinham conhecimento, mas ndo eram muito a favor dela
freqUentar, ndo sei qual o motivo. Mas naquele tempo o pessoal era
muito rigoroso também. Acabou que ela foi dando continuidade desse
lado e o candomblé chegou um pouco mais tarde, porque quando ela
teve a sua filha carnal que hoje € minha méae-de-santo (\Mae
Porque se vocé tem a espiritualidade, quando vocé nos terdairos e
chega de uma forma ou de outra. Certo dia que ela foi um guia 14, de
determinada pessoa falou: “Sua filha tem que recolher e aiedae

lado espiritual dela, mas é no candomblé. O lado dela do candomblé
esta pedindo muito, ja que vocés trataram desse lado da umbanda, esse
lado tem que ser olhado”. E como estava muito em cima e ela na
podia esperar, ela optou de entrar. Ela ficou anos e anos e smu m
de-santo. E esse santo dela pediu para ela abrir uma “cata®” e
continuidade a essa familia. Ai que comecou.

R: Entendi...

G: Essa minha tia [Dona M.] ja tinha esse terreiro que dera
umbanda. Em vez de fazer dois, como tinha uma pessoa sé e s6 um
lote, ficou os dois em um s6. S6 que a gente separa, dia de umbanda, é
umbanda, dia de candomblé, é candomblé. Sé que é dificil de
conciliar, porque sessao, por exemplo, na terca-feira, a gerntagsai

e ndo sabe 0 que vai tocar. Esta arriscado a minha mae fafar as
“Tive uma intuicdo que me mandou tocar candomblé porque vai
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acontecer tal coisa”, ai vocé vai com as coisas todas de umbanda e tem
gue voltar.

R: Como chama o terreiro de sua mae-de-santo?

G: No caso é Nana-Xangd, porque como 0 terreiro era primeiro para
umbanda e foi ela quem colocou, e ela é de Xangb também, ela deu
esse nhome e ficou registrado tanto no candomblé quanto na umbanda,
Nana-Xangb mesmo.

(Entrevista realizada em 23/09/2008)

Em uma de minhas muitas conversas com Pai J., suas palavrasiakadeiseu
reconhecimento e gratidao pelo empenho de todos no cumprimento de ugagaabr
que, a principio, era apenas sua: “Essa missao era minha, enterslé®@®daundo
abracou”; “Se este terreiro € o que ele é hoje, é porque eil® €élé amigos”; “A coisa
mais importante é saber que na Aruanda todos sdo iguais. A hiargtguexiste na
umbanda é s6 pra lembrar que os que chefiam, sdo os que aballam e menos
falam. Isso vale tanto na Aruanda, quanto nos terreiros também?”.

Conforme ja foi amplamente registrado tanto pela literaturdéatiaa, quanto
por aquela produzida pelas comunidades religiosas, as razfes quenrevanbandista
a abrir sua prépria casa de culto sdo diversas. A consulsa dibBografia revela que
freqientemente o que leva ao surgimento de novos terreiros sdo boijaslas por
cilimes. Muitos pesquisadofésjue se dedicaram a estudar a umbanda deram destaque
aos conflitos, tanto internos quanto externos aos terreiros, como sendmaroaa
praticamente inerente a estes. Sendo assim, as disputas, mflofasas sao presencas
constates nos estudos sobre as relacdes sociais dos filhos-de-samdém séo

reconhecidos pelos préprios umbandistas como causas das d8&ercées

®1 Sobretudo Yvone Maggie A. Velho (1975), mas tami@enedicto Victoriano (2005), Brumana e
Martinez (1991), Diana Brown (1977), Peter Fry @9&enato Ortiz (1978), dentre outros.

%2 pai Pedro de Ogum aborda o tema em seu Hitg:/(paipedrodeogum.blogs.sapo.pt/22681.html
apresentando um curioso texto intitulado “Como easu terreiro de umbanda”, do qual reproduzo aqui
um trecho por me parecer bastante emblematico:

Num tempo inesperado, realiza o grande ritual do 8assenta as suas Entidades e comeca a
dar consultas e passes mediunicos. Cada vez nsa@jas Entidades sdo procuradas pelos
assistentes. Comeca entdo o seu maior problencdjraes de alguns médiuns mal preparados
mental e espiritualmente. Um dia, um desses Médicimsga ao pé do Pai de Santo e diz:
“Ele, est4 a querer o teu lugar”. O Pai de Santerdena, entdo muito democraticamente: “A
partir de hoje, cada médium s6 pode dar trés c@sSulA situagdo torna-se cada vez mais
complicada e totalmente insustentavel e um diapelga na imagem da sua entidade e, se
depara que esté fora do terreiro. Vai para casacz@ imagem em cima do armério do seu
quarto e, se é mulher, deita-se e chora a noitrantse é homem, fala meia didzia de
palavrdes, jura que nunca mais volta a incorporperesa que 0s seus problemas acabaram.
Grande Engano: é ai que eles comecam. Algunsegsistque se consultavam com as suas
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N&o obstante, as circunstanc@se antecederam e justificaram a formagéo do
grupo que veio a formar a “Casa do J.” apresentou caracesibastante distintas das
acima referidas. Uma das diferencas marcantes foi o faer deorrido uma integracao
muito rapida e simultanea de um namero significativo de pessoas Magssidade da
simultaneidade de tal integracdo impds-se na sequéncia da urdénsgabrir uma
“Casa” em honra do orixa de cabeca de Pai J..

Ou seja, em sua fase inicial essa integracdo ndo acomtecacordo com 0s
processos mais comumente identificados nas “casas” de umbanda — a entrad&e poste
substituicdo gradual dos mais antigos por novos membros — mas foi propelada
situagdo emergencial configurada por um lado pela necessidadearpptistsanto, e
por ouro, pelas as condi¢cdes concretas de atendé-lo. Embora estedifpagio nao
seja exatamente uma excecao, a sua ocorréncia é geralmente pouctefreque

Esta atmosfera de solidariedade e amizade é facilmentebmpa no modo
como a pratica umbandista se desenvolve cotidianamente neste contexto.
Diferentemente do que parece ser observado com certa frequéncidremterreiros,
ndo sdo as disputas que caracterizam as relacbes nesta comuBideldeo que
desacordos existem, mas ao longo do trabalho de campo neste tenr@iactieular e
nas varias incursdes feitas a “casa” de Mae C., ndo debestlidades ou rejeicdes
relativas a recente emancipacao de Pai J.. Ao contrario, todo ogoroeesrescimento
e evolucao desse “filho” parece ser motivo de alegria e orgulbaqda a sua familia-
de-santo. As contribui¢cbes, tanto espirituais quanto financeiras, dBsepelos
membros do terreiro Nand Xang0d para preparacdo e realizacaoatoesy eventos
realizados no terreiro de Pai J. dao significativa mostra disto.

Também os percalcos que surgem no dia-a-dia devido as condicdes de
realizacdo dos rituais naquele improvisado espaco de seu terr@irainda baixo

namero de médiuns a ele filiado, sdo contornados com muito bom humor eipaé&iénc

Entidades ficam preocupados com a sua auséncianecam a indagar o seu paradeiro.
Alguém chega a estas pessoas e diz: “Olha, eletraBalha mais aqui, mas sei aonde ele
mora” (sic). Comecga entdo uma romaria a casa dauméel essas pessoas pedem-lhe que os
ajude, pois estavam a ser consultadas pelas stidadas e os trabalhos ficaram pela metade.
Pedem entédo que o médium incorpore pelo menos empara terminar o trabalho que tinha
sido comegado. O médium tira a imagem de cima dw®@o e, ali mesmo, na sala ou na
cozinha, incorpora as Entidades para atender agpetsoas. A procura pelo médium torna-se
cada vez mais intensa e os trabalhos passam easieados na garagem. Nessa altura, alguém
mais preocupado diz: “Vamos abrir um terreiro”. dinsentender nada, a sua missdo estava
realmente a comegar...

74



qualquer hora do dia (ou da noite!) é possivel encontrar médiuns “rodamyés’,
equedes e clientes conversado animadamente na varanda, salaipalpramte na
cozinha da residéncia do pai-de-santo. A base de muita feijoadascbarearodas de
samba, os vinculos sagrados e profanos séo fortalecidos diariaraeatelof emergir
um grupo coeso e participativo. Cada um a sua maneira, procurais® it rotina da
“Casa” e passa a localizar situacbes em que pode parttapeomunidade de forma
mais efetiva e diversificada.

Um exemplo das dificuldades ainda enfrentadas ali € que, de madp ager
terreiros de umbanda contam com uma equipe que consegue se dividataas
administrativos e espirituais. Entretanto, para o pequeno contingenteasia 4G J.”
ainda nao foi possivel implantar tal “sofisticacdo” organizacioniéréhte do que se
poderia esperar da estrutura de qualquer associacéo, o termeiconta oficialmente
com tesoureiros, secretarios ou outros cargos Uteis para o seanfumento. Ali, a
organizacdo segue, na verdade, um sistema bastante simples de ¢idaborajue os
membros da chamada “equipe espiritual” acumulam mudaltiplas fung@@gprindo
também tarefas de carater administrativo.

A estrutura fisica é igualmente simples, pois como dito antezi@eno espaco
destinado ao terreiro propriamente dito consiste em um comodo da residéncidedo pa
santo, localizada no bairro Novo Gloria, nhuma regido periféricaidiale de Belo
Horizonté®. O “barracéo”, como é comumente denominado este local, se encontra no
segundo pavimento da casa, separado da cozinha apenas por uma pequena area onde
ficam dois tanques e varais. E feito de alvenaria em formaingtr, coberto com
telhas de amianto e possui apenas uma porta lateral (encimadaggrande imagem
de Séo Jorge) e uma janela ao fundo. As paredes do barracdo esths piataranco e
decoradas com imagens de santos catélicos e de orixas.

Imediatamente em frente a porta, na parede oposta, esta (caitga). Este é

um dos locais mais importantes do terreiro, pois nele estdo contidmssentamentos

® De acordo com informagées do Portal Virtual deféttura Municipal de Belo Horizonte, a Regiéo
Noroeste — onde est4 localizado o bairro Novo &lérié formada por muitos contrastes, devido a sua
configuragdo socio-territorial. A area, compreendighelos bairros Gléria, Coqueiros, Pindorama, Sao
Salvador, Esplanada, California, Filadélfia, Alva&@amargos, Jardim Montanhés, Alipio de Melo, entre
outros, cresceu com o processo de periferizac@ugagéo preferencialmente popular. Ainda de acordo
com o “portal”, a Regido Noroeste é consideraddrde¢ndas do municipio, a area de maior populagéo,
com mais de 360 mil habitantes, de acordo com sacelo IBGE de 2000. Possui maior numero de
residéncias unifamiliares (casas) e menor crest¢ordmdécada de 1980, apresentando grande nimero de
domicilios vagos, atras apenas da Regido Centrd&chpital mineira.
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(ou firmezas) dos orixas e entidades que la trabalham. Nao ebstartmeiro aspecto
gue chama a atencao no conga € o seu carater sincrético. Em sgthéemimagem de
Oxala sincretizada a de Jesus Cristo abencoando a todos com amss divertos.
Abaixo encontram-se estatuas de santos catélicos que tem corresEomd@mcos
orixds (Santa Barbara, Nossa Senhora Aparecida, Santa S#raSebastido, Santo
Expedito, Sdo Lazaro, Sdo Judas Tadeu, Santo Antbnio, Sdo Cosme e S&m) Rami
lado das imagens de lemanja, Oxum, pretos-velhos e caboclos.

Sobre o congé ha também colares de contas, algfitidie®s, velas, o ad&
e dois potinhos plasticos, contendo pé de pemba e ervas para as defufpediesde
baixo, que fica fechada com uma cortina, é utilizada para gueraeriais que sao
usados ao longo das cerimdnias, tais como bebidas, cigarros, fumos, gas$uias,
velas, palitos de fésforo, polvora, pembas, dentre outros.

Na “Casa do J.”, a localizacdo do altar delimita os ambientesaupdem o

terreiro:

- a sua direita encontra-se a “parte sagrada”’ e onde figaemrde-santo, os mediuns
rodantes, equedes, ogas e os atabaques.

- no espaco a sua frente se forma a roda em que se produz atécameglitinica”. E
também neste local que as entidades que “baixam” no terreintaoir,cdancam e dao
consultas e passes.

- a sua esquerda fica a area destinada a assisténcia goensedam nas cadeiras e
bancos enfileirados de costas para a janela. Encostadaat#st@ol conga ha uma
pequena mesa em que se encontra o jogo de buzios de Pai J. cobarto gaoro

branco.

No que tange a organizagdo das funcdes espirituais, é possivel percebe
existéncia de uma nitida especificacdo dos papéis e formastidgpagdo dos adeptos.

A seguir apresentarei cada um dos cargos que compdem a hiedaddasa do J.”,

% Alguidar. cumbuca normalmente feita de barro, usada pardac velas e para a preparacéo de ervas e
Oleos. Os guias, quando incorporados, também izautil para fazer preparados com os quais benzem
pessoas em consulta.

® Adeja aportuguesamento da palavra iora§g: pequeno sino de metal, com até trés campanulas, q

€ sacudido com uma das médos. Na umbanda é umnmestta usado na chegada de entidades. Deve ser
utilizada e consagrada em momentos apropriadosrdéemer pessoas capacitadas para tal, devendo ser
guardado no conga (altar).
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descrevendo brevemente suas atribuicées junto a esta comunidade ummbbfais
uma vez € preciso dizer que ndo ha consenso entre o0s terreiros guasta
organizacdo, contudo neste aspecto as discrepancias sao menoresitah@rgpasa
apresentar alguns dos membros da “Casa” que se tornaram mensndmes
privilegiados” ao longo da realizagéo dessa etnografia.

1) Pai-de-santo:
Pai J. (35 anos).

E o responsavel espiritual — e neste caso € também o principgenttri
administrativo — por tudo que acontece no terreiro. Tem como principgdduwcuidar
espiritualmente da “Casa” e dos médiuns, orientando e dirigindo oshtrabduais
abertos e fechados ao publico. Além disso, Pai J. responde pelo camgiomento

“no plano terreno” das diretrizes estabelecidas na Aruanda.

2) Mae Pequena:

Jnt. (37 anos — irméa de sangue e de santo de Pai J.)

Médium desenvolvida que ocupa a segunda posi¢do na hierarquia do terreiro.

Tem como fungdo auxiliar e substituir o pai-de-santo quando necessania;ob®
deve procurar estabelecer uma relacdo intima e direta conédisns Jnt., com seu
jeito brincalhdo, a primeira vista pode parecer ndo se preocuparacomnita tarefa de
“orientar” os membros da “Casa”. O fato é que ela cumprefestd@o ao “servir de
exemplo” como ela mesma diz, ndo sendo necessario falar a todo degugooutros
devem fazer. Deste modo, agindo muito mais do que falando, Jnt. auxti@dasns
(principalmente os iniciantes) quanto a disciplina, a pontualidade, Gxiese também
no que se refere a organizacdo de toda a parte materialdos db culto, como as
obrigacg0Oes e festividades.

3) Médiuns:

Sédo consideradas médiuns todas as pessoas que apresentam adeagacida
estabelecer algum tipo de comunicagdo entre 0 mundo dos vivos e dos Bedos.
através de incorporacdes, visOes, recepcdo de mensagens em sonhagtamdoesc

vozes, seja pelo fato de apresentar uma especial habilidadeoparaetcantar ou
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sensibilidade espiritual para compreender e agradar orixas e entsagaslo também

como “interpretes” entre estes e os fiéis. A cada um dedtmss™ ou habilidades

corresponde um nome e uma funcao especificos, a saber:

a) Médiuns “rodantes”:
Homens e mulheres que “trabalham” incorporados, cujas entidades dao

consultas e passes.

b) Médiuns n&o rodantes

* Cambonos:

Subdividido em duas categoriagyéis -homens) edquedes mulheres), este é
um cargo de fundamental importancia para tudo corra bem numd, “gsta ou
qualquer outra cerimdnia. Cumprindo os papéis de “pais” e de “mae€rera,
exercem a funcdo de zelar, acompanhar, dancar, cuidar das ®upastrechos
(chapéus, cocares, turbantes, saias) especificos de cada sarffasda ‘Séo eles
também que Ihes servem bebidas, fumos e enxugam o suor do seu rosto.

As equedes e ogas conduzem os médiuns incorporados pelo barracieseaé de
responsabilidade de ajuda-los a “desvirar” ou “acordar” (desincoypacathendo-os e
observando suas as condicdes fisicas apds o transe. Outro papel fualdexeecitio
por este grupo de médiuns se refere a recepcdo e auxilio prastpggsoas que se
dirigem ao terreiro em dias de “giras”, festas ou consyigaticulare®’. As atuais
equedes da “Casa do J.” $&n., F. e Ttque coordenam toda a dindmica dos trabalhos e
interacfes que ocorrem nestas ocasides e esclareceménassiguanto as orientacdes

dadas pelas entidades, servindo como uma espécie de tradutores entre dois mundos.

* Ogas de Toqué”:

Os ogés também séo considerapais da “Casa”, mas estes que fazem parte da

168

“curimba™” tém como responsabilidade especial “puxar” os pontos cantados egocar

% Este grupo de freqiientadores do terreiro é chamiadassisténcia”.

" Também chamado de “curimbeiros” ou “tabaqueiros”.

® Curimba é o nome dado ao grupo responsével pedp®s e cantos sagrados dentro de um terreiro de
umbanda. S&o eles que percutem os atabaques rtiestas sagrados de percussdo), assim como
conhecem “pontos cantos” para cada uma das maisas fdos rituais umbandistas. Esses cantos, junto
dos toques de atabaque, sdo de suma importaneia [garreta realizacdo de uma cerimonia.
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atabaques. Ajudar na evocagéao das entidades e auxiliar a emditteeza” da corrente
mediunica durante as cerimfnias e nos pequenos intervalos em que adocastdo,
colaboram como os companheiros assumindo também algumas taretasntberio”.

Nas palavras do G.:

RENATA: Para tocar os atabaques tem que ser oga? Ou nao?
G.: Tem que ser.
R: As meninas ndo tocam?
G: S6 toca 0ga, que € homem.
R: As equedes nado?
G: Nao. Equede na verdade é mde e tem outra funcdo dentro da
“Casa”. Por exemplo, se vem um santo, é ela que vai la dar
assisténcia pra esse santo, vesti-lo de forma adequada, egfi
ficar ali zelando por esse orixa. De dancar com ele dentroada™;c
porque o oga ndo danca. Ou seja, vai ficar zelando por aquele espirito
ali. Ela é como se fosse um anjo da guarda dele que edé&elite
também €, sé que na nossa parte € mais de seguranca da “casa”.
R: De preparar as coisas...
G: De ter contato assim direto. Vamos supor que tenha geieuiar
prato especifico para aquele orixa, é ela que vai fazer,oddatr
cozinha, por exemplo, 0 que ndo impede que o ogd também possa
ajudar, mas é ela que vai fazer.
R: E todo ogé € obrigado a saber tocar?
G: Na verdade, o ogé quando é confirmado, cada um recebe um cargo
dentro da “Casa”, especifico. O que ndo impede de vocé aprender de
tudo um pouco. Eu até aconselho que aprendam.
R: Mas séo vocés mesmo que descobrem se sdo 0gas ou nao?
G: Nao, o santo é que determina qual € o seu posto, porque tem oga
de toque, outro sé vai cantar, tem ogad também que sé vai ficar
recebendo a assisténcia e vendo quem &, qual é o caso ou ndo. Uns |
vao fazer servicos de rua, que é levar despachos, oferendasa algum
coisa assim. Tem oga, por exemplo, que s6 vai na mata pegar folhas,
€ especialista em folhas no terreiro. “Qual é a folha bosgraisso
e isso?”. Aquele ogd sabe em que ponto ele vai achar. S&o varios
tipos de ogas, na verdade. No meu caso, por exemplo, na “casa” da
minha Mé&e [de santo] eu sou o primeiro, minha funcdo é dar aos
outros que vao chegando condicdes de tocar a “casa” pra frente.
R: E os meninos que tem tocado aqui na “Casa do J."sdo ogéas
também?
G: Séo.

(Entrevista gravada em 23/09/2008)

No atual estagio em que se encontra a “Casa do J.”, além thrs$as proprias
ao trabalho medilnico, seus membros cotidianamente assumem outées fuirersas

para a manutencdo do terreiro, tais como tesoureiro, administrald@deas publicas,
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cozinheiro, faxineiro, pintor, pedreiro, marceneiro ou motorista. [@e &&bmpanhar a
rotina de funcionamento desse terreiro me levou a identifica ghé atuito mais que
um mero conjunto de pessoas que executavam, individualmente, tarefafnpdésid
gracas a um efetivo envolvimento coletivo que se torna possiveldteptonto, tanto
na parte espiritual quanto na parte material, para receber estidacbnsulentes nas

“giras”, festas e outras cerimonias e rituais sagrados da umbanda.

3.2- Mas o que € umbandaPlistérias (re)contadas e (re)vividas

Caracterizar a umbanda, mesmo que em linhas bastante genaselseuma
tarefa extremante dificil e até mesmo inutil. Apesar deetham grande numero de
publicacdes (impressas ou virtu&isproduzidas principalmente por comunidades de
fiéis que tem interesse em padronizar essa religido, o qaeealblhos é justamente as
inimeras formas de pratica-la. Isto porque as raizes da umbandiifisgas, nao
existindo, portanto, uma fonte Unica que revele sua origem. A velaadéliencontrada
ainda hoje seria justamente fruto da combinacdo de variadagematligiosas que
ocorreu na sua formacao.

Um caminho possivel — e, acredito, o mais interessante e relevantentar
descreve-la a partir do modo como os proprios umbandistas que eu fiteaioiaole de
conhecer ao longo da pesquisa a definem. Por essa razao, apliesguitargue me foi
possivel compreender da origem e fundamentos da umbanda tomando como fonte
primordial de informagdes as narrativas dos membros da “Casa do J.” a est® respei

As principais caracteristicas ressaltadas pelos membrt&Sada do J. no que
diz respeito a origem da umbanda é que se imaliacutivelmentede uma religido
brasileira e que recebeu multiplas influéncias de outras cukuceedos religiosos. Do
ponto de vista dos meus anfitrides — que coincide com a visdo mais camnenos
umbandistas — pode-se dizer que a umbanda fez convergir trés audligiasas: a do

% Fazendo-se uma réapida pesquisa pelo site de besBaogle utilizando a palavra-chave umbanda, é
possivel encontrar aproximadamente 1.390.000 egalerdetronicos relacionados a religido. Ja na rede
social Orkut, estdo cadastradas mais de 1.000 comunidadeslamlf@ara a divulgacdo e troca de
experiéncias e saberes umbandistas.
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branco (através do catolicismo e seus santos que foram “sincretiZage#s negros
escravizados no Brasil, e do espiritismo, que introduziu preceitos copen@arnacao,

a lei do carma e a evolucéo espiritual); ainidio (que trouxe o valor do culto aos
antepassados e elementos da naturezahegto (culto aos orixas e antepassados). Por
apresentar mais clara e expressivamente tragos que reraeteios oriundos da

Africa, € considerada como uma religifoo-brasileira ou dematriz africana.

A umbanda é brasileira. Isto que é diferente do candomblé. Umbanda
€ o lado brasileiro. Lado brasileiro com africano, porque a umpanda
ja envolve pretos-velhos, boiadeiros que passaram por aqui...
Marinheiros, por exemplo, marujos, erés, que é ‘menino de Angola’,
criangas. Sao espiritos brasileiros. No caso do candombléoja s
orixds: Xang6, Ogum, Oxum, lemanja. Ndo que nao tenha na
umbanda, € que ndo se cultua; cultua essas entidades que eu falei
aqui. Por isso que a gente fala que a umbanda € brasileir& mas
africana também. Porque tem suas raizes la. [...] Entdo a gente di
gue ela é afro-brasileira.

(Entrevista com o0 G.S. realizada em 23/09/2008).

Foi interessante observar ao longo da realizacdo desta etaagr@fipara além
do sincretismo com a tradicdo catolica e da presenca marcaatengentos oriundos
dos cultos africanos, freqientemente as pessoas que entrevistei @ongeesei
informalmente na “Casa do J.” se dizerem espiritas, e ndo umbaridBelo fato do
espiritismo kardecista gozar de melhor prestigio social do queligfes de matriz
africana, a auto-qualificacdo de “espirita” e 0 emprego dess® ttambém na
denominacéo de suas instituicGessio estratégias é usada pelos umbandistas de modo
geral como um modo de evitar discriminacao.

Mas de fato muitos adeptos da umbanda dificilmente professam agmaas
religido, sendo essa outra caracteristica que lhe é bagtntkéar. A grande maioria
declara abertamente frequientar outros cultos religids8sndo assim, pode-se dizer

que, quer por receio social, quer devido as multiplas filiacdes, srudtes os adeptos

0 Utilizo essa express&o porque assim ouvi dos nesmta “Casa do J.”.

" candido Procépio Ferreira de Camargo (1961), emisportante obra sobre o tema, destacou a
existéncia de um “continuum” entre o kardecismo e@ngbanda marcado principalmente por estes
aspectos: a teoria da mediunidade, a reencarnac@eglucéo espiritual e a nogdo de carma.

2 Exemplos: Tenda Espirita Cabocla Jurema; CentpdriEzs\Vovd Rei Congo.

3 Quando festas ou outras cerimdnias do terreirmtacem nos domingos, ouvi com freqiiéncia as
pessoas justificarem eventuais atrasos ou o faéstdeei com sono a ida a missa pela manha.
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preferem ndo se declarar publicamente como umbandistas, o quepratrcamente
impossivel ter-se uma idéia precisa de quantos eles sdo em nosso pais.

Ao longo do tempo, os umbandistas se apropriaram ainda, mesmo que com
menor intensidade, de elementos do judaismo, das culturas orieataiagdnaria e do
esoterismo. Também, dependendo da regido geogréfica de origedistribaicdo do
contingente escravo no territério do pais, os modos de praticar umbathelase
relacionar com seus saberes foram adquirindo caracterigtiépsias®. Além da
variedade regional, a umbanda possui uma série de ramificagGiantes das diversas
influéncias de variados credos e por isso recebe diferentes denomsjragde cristZ,
mistica, esotérica, branca, lisa, quimbanda, cabalistica, poputaétidai, filosofica,
kardecista, cruzada ou tracada.

Os membros da “Casa do J.” a definem como sendo uma casa de culto
umbandista “cristd” e do tipo “tracada com o candomblé”. Tal définég deve ao fato
de que ali, por um lado, a Santissima Trindade (Deus Pai, DeusHilbos Espirito
Santo) e todos os santos da religido catolica tem lugar de destagugrande devocao,

e por outro a presenca marcante (e preponderante) de elentEntgarios,

ritualisticos e materiais do culto aos orixas.

No meu tempo a gente tinha que saber tudo, as origens, a histéria
nossa religido. Porque a umbanda tem histéria. [...] Ela veio dos
saberes dos negros escravos, do indio que vivia na selva e sabia
tudo, de tudo quanto € planta. Sabiam as folhas todas. [...] umbanda é
isso ai, minha filha. E Brasil com Africadrgalhadgd. A gente abre

a “gira” rezando o Pai Nosso e a Ave M.. Depois 0 coro come nos
atabaques pra gente reverenciar preto-velho, exu, pomba-gira,
caboclo fargalhadd. E so alegria, né? Misturou dois povos

" Culto aos Orixas na Bahia (considerada pelos primeiros estudidaagligido, como Nina Rodrigues,
averdadeirareligido trazida da Africa; ®ambor de Mina e suas encantarias, no Maranhaoidanda

e aQuimbanda no Rio de Janeiro; Batuque e aumbanda no Rio Grande do Sul, eusmbandaem Sao
Paulo e Minas Gerais. E importante lembrar quesas¢mominacdes ndo expressam toda a diversidade
existente dos cultos nos diferentes estados, inelmsiqueles que aqui citados.

5 Os centros de umbanda que se dizem cristdos afirqmse se trata de uma religido com data de
nascimento, nacionalidade, naturalidade e até rpdéete. De acordo com este seguimento, o culto
nasceu em 15 de novembro de 1908, em Niteroi, sagitropolitana do Rio de Janeiro (a entdo capital
do Brasil), quando o médium Zélio Fernandino de &fomncorporou o Caboclo das Sete Encruzilhadas, e
passou a ser considerado o fundador da umbandaasd. Bntelectual de classe média, este homera dizi
ter recebido da entidade a missao de implantareed&deira religido brasileira”. Esta € a versdosmai
popular entre os umbandistas sobre a origem dediggdo, e aquela que observei ser a que mais
comumente circula, de modo informal e dispersoiaeelia, na “Casa do J.”.
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festeiros, sé podia da nisto. Essa coisa linda, maravilhosa, que vocé
esta vendo.
(Trechos de fala da Dona M., médium rodante,
ap6s uma sessao 25/06/2009).

No terreiro em questdo, sdo extremante valorizados os atabagoess ca

acompanhados de palmas e dancas caracteristicas de cadae esvatztia, a estética

referenciada na cultura africana que se revela na decorag@adde culto, no uso de

paramentos e de roupas coloridarealizacdo de “trabalhos” que envolvem a utilizagéo

de materiais (bebidas alcodlicas, fogo, agua, dentre outros) que pistencializar a

eficacia dos rituais ali realizados. Abaixo cito os aspecto®lgservei na “Casa do J.”

que permitem identifica-la facilmente como sendo do tipo “tracada’:

as entidades incorporadas consomem bebidas alcodlicas, durante @ssreuni
rituais peridédicas dos umbandistas (chamadas de “giras” ou “sgsgdes
celebracdes especiais;

também nestas ocasides, as entidades fazem uso de cigarrospsclea
cachimbos;

os filhos-de-santo primam pela manutencdo e beleza de suamewsss
rituais (e por isso, sagradas), o0 que se assemelha muito a dradica
candomblecista, mas sem o mesmo requinte desta;

realizacdo de defumacdes e uso da “pemba” que € uma espécie de g
consagrado (ou como dizem meus anfitries “giz da Africa”) ques qeara
desenhar os “pontos riscados”. A pemba também pode ser transformpda em
sendo assim utilizada para outros fins em rituais de “limpeaziteal” e
protecdo de pessoas, objetos e edificacbes;

- presenca do altar de exu;

- manutencédo da tradicdo de dancar descalco.

Dentre esses aspectos, quero chamar a atengdo para o Uitracié&do, pois

ele diz respeito a um principio fundamental da umbanda: o sentido dédddmlet.

Conforme Pai J. me explicou, ha trés motivos principais para que os ustasndi

® Nos terreiros com maior inspiracéo kardecista g@mnitido o uso de indumentarias na cor branca
como simbolo de “pureza e evolugcéo” espiritual.
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permanecerem descal¢os no terreiro. O primeiro é que o solo rdgras@orada dos
antepassados e quando estdo descalcos, tocando o chdo de modo dmetograntr
contato com estes e, consequentemente, com todo o conhecimenabezi@ia que

esse passado guarda. O segundo motivo é o respeito ao solo sagrado do terreiro.

Imagine alguém vir da rua com 0s sapatos sujos e entraelesm
onde nossos trabalhos espirituais sdo feitos? E a mesma ceisa qu
alguém entrar em nossa casa carregando uma montanha de lixo que
vai caindo e se espalhando por todos os cantos. O que vocégensari
disso? Que essa pessoa ndo tem respeito por vocé ou petsaua
nao é?

(Pai J. — registro feito em meu diario de campo,

sessdo semanal - 04/12/2008)

O terceiro motivo é o fato de que, como também me disse Pai dralnante
0s médiuns rodantes servem de para-raios” e ao recebermos qualquer enefgiéemais
se estiverem descal¢cos, sem nenhum material isolante eatip® e o0 chéo, tal
energia “automaticamente” se dissipa no solo. E uma forma deigarasguranca do
médium para que ndo acumule ou “leve” determinadas energias consigo.

Além dessas razfes apresentadas pelo pai-de-santo, uma outcatjuatipara
0s umbandistas atuarem “de pé no chéo” € que este gesto “ é uma formaseatiapae
humildade e a simplicidade da religido”, como uma vez ouvi Dona Mr.drante a
abertura de uma festa dedicada aos pretos-velhos, essa “rogambedud a todos os
presentes que, no “inicio da historia dos cultos de origem africaas®’ cestume tinha
outro significado. Os pés descalcos era uma forma de fazetna#e a condicdo de
escravo dos antepassados e o carater simbodlico que o “ter sassOgiiu para essa
populacdo. O negro, quando se via liberto, a primeira coisa que procuzravara
comprar sapatos, que serviam de simbolo de sua liberdade e,adfoed, faziam
com que ele fosse incluso na sociedade formal.

A médium contou a todos ainda que o significado da “conquista” dos safatos e
tdo profundo que muitas vezes eles eram colocados em lugar de destagsa para
gue todos os vissem. No entanto, quando 0s negros chegavam a um tepagmas
havia sido transformado “magiticamente” em solo africano, sqaasatornavam-se
novamente apenas um simbolo de valores da sociedade branca e eaalwsdioxiado

de fora.
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Ali os negros sentiam-se de novo na Africa e podiam retaérrsam
condicdo de guerreiros, sacerdotes, principes, reis, casador
Ouviram? Tem gente que acha que a velha aqui fala muito, mas eu
tenho certeza que agora entrar descalco no terreiro vaatevaior
e mais sentido para vocés, ndo é mesmo?

(Diario de campo — Festa de Preto-Velho, maio de 2010)

7

A nocéo de “trabalho” é outro aspecto basilar da umbanda cuja pesquisa na
“Casa do J.” revelou possuir usos e sentidos bastante complexo, pois degsde
circunstancias, do local e até mesmo de quem esta proferindwapBlatre as muitas
acepcoes sobreabalho, o dicionario Houaiss apresenta a seguinte definicdo que me

parece sintetizar as idéias expressadas por meus anfitrioes no uso do termo:

Rubrica: religido.

Em cultos afro-brasileiros, esp. umbanda e quimbanda, ag¢édo ou
prética ritual realizada para supostamente atingir objepiraistivos,
bons, de desenvolvimento espiritual, ou maléficos, feiticeiros
(Houaiss, 2005).

A pesquisadora Yvonne Maggie A. Velho (1975) relaciona nove maneiras de
utilizacéo da palavra “trabalhf”nas religies de matriz africana, que pode ir desde a
atuacdo do médium em estado de possesséo no terreiro ou foraédeleoabtacao de
trabalho feito, no sentido de feitico. Em minha etnografia também puadkzhr uma
grande variedade de formas e usos do termo que se assemehtelastdefinicbes
apresentadas pela autora. A “caridade”, por exemplo, que € umidcipais pilares
gue sustentam a pratica de umbanda é compreendida pelos umbandistasnciipeo

" A autora apresenta no glossario do livro “GueraQtixas” as seguintes definicdes relacionadas a
concepcao umbandista de “trabalho”:

“Trabalhar — Qualquer atuacéo dos médiuns em esta@ossessao, no terreiro ou fora dele.

Trabalhar Em Todas As Linhas- Saber realizar qualtpo de ritual de umbanda.

Trabalhar com Santo Encostado — N&o atuar em estadpossessdo completo. O médium néo é
totalmente possuido pelo Orixa, mas este esta.perto

Trabalhar na Macumba — Praticar a religiao na daedk de médium.

Trabalhar na umbanda — O mesmo que trabalhar nariviz

Trabalhar no candomblé — Ser médium de um tergeieopratica esse tipo de ritual.

Trabalhar No Santo — Ser médium em um terreiroof@iv” dos médiuns que em estado de possessao
permitem que os Orixas atuem na terra.

Trabalhar Para o Mal — Utilizar a possesséo paaticar o mal de forma consciente. Praticar atos de
feiticaria. Geralmente usado do em sentido acusator

Trabalho feito — Feitico.

Trabalhos — Qualquer ato praticado pelos médiungs&ado de médiuns em estado de possessédo. Pode
ser usado para definir as sessdes propriamenss (li@v5, p.169).
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de “trabalho” no sentido religioso do termo. Isso porque “prestadtacks” significa
colocar-se a servico.

A auséncia de unidade organizacional e doutrinaria, bem como a cdpagdeda
integrar elementos de outras religides, séo, portanto as catérzie mais marcantes da
umbanda. Sobre isso se faz necessario dizer que no campo empiricoedgsssa tal
diversidade ndo é vista por todos da mesma maneira, havendo pel® meism
comportamentos basicos frente a ela. Para alguns membros da d€asa tal
diversidade é considerada como parte inerente da prépria religi@gbadora de sua
natureza democratica e acolhedora. Mas para outros, tanta dispeis@ada como
uma deficiéncia, um erro que deve ser sanado a qualquer custo.

Contudo, como nos lembra Vagner Gongalves da Silva (1995), mesmo com toda
essa diversidade que |he é peculiar, hda uma série de elemeantidEativos que
estrutura a religido, como a existéncia de transe, processosctc¢do, hierarquia,
musica e dancas rituais. Além desses elementos citados pelp identifiquei a
existéncia também de aspectos doutrinarios comuns como, por exempds, ifates
que sao sua base de sustentacdo: o amor, a fé e a caridademrdlamdmite um deus
anico (Olorum ou Zambi), que é o criador de tudo e de todos. Seus pestiftantbém
chamados de filhos-de-fé ou filhos-de-santo) reverenciam entidadesnidadas
“guias espirituais” que por sua vez estdo relacionados as vibragpesores dos
orixas. Abaixo cito algumas frases ditas recorrentemente pelos meralitoasa do J.”

que permitem identificar o modo como concebem a religido que praticam:

“Umbanda é uma religido que da sentido, que sustenta, que direciona,
gue cura e gue nos alimenta em todos os sentidos da vida”.

“Essa € uma religido de emocao, de sentimento e também de muita
responsabilidade, coragem e determinacao”.

“A umbanda é de gente humilde. E de gente de pé no ch&o, como
nossos antepassados que evoluiram e agora Sao nOSsS0S guias
espirituais”.

“O verdadeiro umbandista respeita todas as crencas, religides
igrejas. Ele sabe que a mesma fé que o faz amar seus guias e
protetores, faz um catélico amar seus santos e 0s evangétiaosm

sua igreja.
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“A umbanda é muito mais do que solugdo milagrosa dos problemas.
Mas ela é capaz de nos mostrar o caminho e de trazer repostas para as
perguntas mais complicadas do nosso espirito”.

“Nossos terreiros ndo sao prontos socorro espirituais”.

E preciso dizer também que ha um esfor¢co permanente por paiderdadas
umbandistas no sentido de estabelecer uma unidade tanto doutrinaria quanto
organizacional. A criacdo de federacdes, associacoes e grémj@sers ambito
municipal, estadual ou federal, tem este objetivo. E este esfoecorhecido na “Casa
do J.” como uma importante tarefa no que tange a sobrevivénaapetyacédo da

religido.

G.: [...] existe um cadastro geral da nacdo Angola. Em Salvador, por

exemplo, existe a primeira “casa” de Angola. Essa “casa’ de

registro de todas as casas de candomblé no Brasil.

RENATA: N&o sabia.

G: E como se fosse uma fundac&o geral. No caso na minha méae [de

santo], essa “casa’ é cadastrada e I4 eles sabem quenéuessa

“casa” aqui em Belo Horizonte. Caso eu chegue e me perguntem,

“vocé é feito?” Sou. Quem é sua mae? E a Zeni, de Oxum. “De

onde?” “De Belo Horizonte”. “Ah, sei, tem o registro dela aqui”.

R: Eles localizam |&.

G: Eles reconhecem e como eu sou um membro da familia eu poderia

entrar |4 e ter acesso. [...] quando a pessoa vai abrirgasa’‘como

o J. vai abrir, nossa mée-de-santo vai vir e dar a eleedgodile

funcionar essa “casa’. A gente vai ter que colocé-la nosgaéno

¢ a da minha mae [de santo], mandar para Salvador... E um processo.

R: E esse processo € longo?

G: E, mas ndo é impossivel de se fazer. [...] Existem rggeasocé

tem que cumprir, € a continuidade de uma “casa’. Se nao faz isso

desde o principio, quando foge do controle, vocé tem que partir para

outros processos. Esse lado é so para evitar o descontrole geral.
(Entrevista realizada em 23/09/2008)

A reunido dos umbandistas para os rituais periédicos da religthandada de
“sessdo” ou “gira” e acontece sob a conducdo do pai ou mae-derasspdnsavel pela
“casa”. Como em varios outros aspectos caracteristicos da umidanuangionados
nesse texto, também na organizagdo dessas cerimOnias ndo ha cc@Tgemnsos
terreiros. Todavia, existem alguns elementos que podem ser cadeslgradrao por
serem comumente empregados para sua realizacdo. Sendo assimmsp@gaahalise,

apresentarei no subcapitulo 3.4 alguns dados empiricos referenteslian@caka “Casa
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do J.” no formato de umdgira” tipica , uma vez que esse formato de relato podera

favorecer a explicitacdo de varias nuances do contexto investigado.

3.3- Os “orixas de umbanda” e 0s seus guias espir#tis

Para os umbandistas, os orixas sao forcas naturais que es&itgsresn todos
os lugares, influenciando as pessoas e irradiando energias que raaqéitibrio dos
elementos do planeta Terra em relagdo ao universo. Cada pessdigaéstanais
fortemente a uma dessas “for¢cas”, o que determina seu “orixa de cabecdfrentdé
Por isso se diz que “fulanofé#ho de Xangd”, por exemplo. Os orixas (ou “santos”,
como sdao mais comumente designados na umbanda) imprimem em suaupsole
caracteristicas, seja em seus aspectos fisicos, sejaasncaracteristicas psicologicas e
comportamentais, e tem como fungdo primordial protegé-los e guidks. dsso, os
“santos” devem também proporcionar aos filhos a “firmeza” 3écespara que estes
tornem possivel a realizacdo dos trabalhos mediunicos de caboclusygnes,
criancas e exus que incorporam.

O sistema de organizacdo sacral da umbanda coloca cada orixa mulcaiaa
sucessivas hierarquias de espiritos ou falanges. De modo grajsémma pode ser

assim apresentado:

1- a umbanda subdivide-se em nove “linhas” e cada uma delas é compmdada

um orixa sincretizado com um santo catélico.

2- as “linhas” séo classificadas de duas maneiras: dseii&a: das quais fazem
parte o falangeiros dos orixas, pretos-velhos, caboclos, boiadeiros;osyirgiancas,
marinheiros, ciganos, baianos e orientais; e assdeerda composta pelo “povo de

rua’, ou seja, os espiritos guardibes e mensageiros: exus, pombas-gira e malandros.

3- cada “linha” se desdobra em legides e falanges, que nos mi&isi baixos da
hierarquia se identificam com os espiritos desencarnados. Nos gmpasores,
assumem formas intermediarias, mais proximas das figuramaac(acima citadas) e

dos orixas.
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Devido a pressao social e politica exercida pela igreja catdlk época da
colonizacédo no Brasil, alguns orixas africanos passaram sefaalesoa certos santos
cristdos. Mas essa associacdo ndo se deu a revelia: procuiderséicar as
caracteristicas de cada deus negro com tracos da personalidizteentos da historia
pessoal e missionaria das santidades catdlicas.

O arranjo das “linhas”, bem como a organizacdo das legibesngdalaaria
enormemente em cada terreiro. Para efeito de exemplificagéesentarei a maneira

como o G.S. me informou a respeito deste esquemderal

ORIXAS ELEMENTOS NOS SINCRETISMO
QUAIS SE MANIFESTAM

1) Linha de Ogum (exu) Estradas, matas, Séo Jorge

ferramentas, encruzilhadas

2) Linha de Oxossi Matas, plantagdes, Séo Sebastido
Cacas

3) Linha de Xang6 Pedreiras, justica, S&o Jerbnimo
Fogo

Vida, morte, terra, saude,
pragas (doencas),

4) Linha de Obaluaié Séao Lazaro
Cemitérios
5) Linha de Oxum Aguas doces, N.S. da Conceicdo
riquezas, Utero
6) Linha de lemanja Aguas salgadas, N. S. da Gléria
Maternidade
7) Linha de lansa Ventos, tempestades, Santa Barbara

Cemitérios

"8 véarias vezes conversei informalmente com ogésuedss a respeito do pantedo umbandista. Apesar
da grande colaboragéo de todos, tive bastantauldiide em compreendé-lo e, por isso, frequentemente
acabava me confundindo e cometendo gafes quasediodgyeis, o que foi motivo de muitas gargalhadas.

Numa tentativa de “sanar o problema” enviei ao iB.edmail contendo um quadro em que solicitava, se

fosse possivel, que organizasse as informacGesdrado que facilitasse a minha compreenséo; ao que
ele respondeu prontamente.
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Vida, morte, velhice,

8) Linha de Nana lama (barro, argila), Sant’Ana
sabedoria.

Onipresente.

9) Linha de Oxala Vida, pureza, juventude, Jesus Cristo
velhice, paz.

Este quadrD, tdo sistematicamente organizado, pode dar a falsa impresséo de
gue ele corresponde ao modo como todo e qualquer umbandista represea em
esquema mental as divindades de seu credo religioso. Obviamente qdesaassm
apresentados, os féis reconhecem os elementos doutrinarios emegitaractodavia é
fundamental lembrar o que sabem sobre a religido que professardireténente
ligado as vivéncias e participacdo. Sendo assim, € bastante imprguévea pratica
cotidiana da religido, a comunidade umbandista seja apresentada ou cdessda
maneira 0s orixas e seus respectivos locais e formas de atuacéo.

Dizendo isto estou apenas querendo chamar a atencdo para o fato d& que e
tipo de estruturacdo tao “didatica” ndo corresponde ao modo comdas di-santo
habitualmente trocam saberes a respeito da umbanda. As inforna@gdeas no
quadro s6 me foram enviadas desta forma porque assim soligilsiahente por este
tipo de sistematizacdo nao dar conta de toda a complexidade do riend@ingioso, G.
julgou necessério acompanha-la de algumas explicacdes complamentare

reproduzo a segquir.

Na umbanda, além dos elementos da natureza, os orixas atuam em
varios outros lugares. Isso pgq no Brasil misturarmos 0s ofMAaDs
santos catolicos e na Africa S&0 0s orixas puros em sexP@e eu
estiver com dificuldades financeiras, me apego a Ogum (Sge)Jor
porque ele trabalha como um exu na umbanda, ele abre caminhos e
estradas. O exu pra muitos seria 0 demdnio no sincretismo, por isso
ndo citei por ele ser visto como mal ao contrdrio de um santo
cultuado. J4 no candomblé, o exu € um orixad como qualquer outro.
Ou seja, ha umbanda nao se cultua o orixa, mas sim o santo catdlico
com o qual ele se misturou. Mesmo porque apesar do candomblé

" A organizagdo de quadros e listas é um recurdartasutilizado por autores que se dedicam a escrev
sobre as religides de matriz africana. A tituldldstracdo, apresento em anexo quadros e listasmes

em algumas das bibliografias mais referenciadate d@snpo tematico. Esta apresentacao visa também
ilustrar a variedade que se pode encontrar quantlata da composicdo do pantedo umbandista.
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africano ter sido trazido pra ca pelos escravos, 0s umband#&tas
conhecem a raiz, mas s6 alguns elementos (uma idéia geeral, um
esséncia). Ja na Africa, cultuam o orixa puro, ndo conhecem os santos
catdlicos. Por isso, na umbanda foi necessario acresctaTtanéos
nos quais eles passaram a se manifestar.

(E-mail recebido em 13/01/2010)

Os “orixds de umbanda” se manifestam na natureza (tempestadéss),
lugares (cemitérios, pedreiras), tempos da vida (juventude, ekll@stados fisicos
(saude, doenca) e materiais (ferramentas, argila). G. aindaxpfieou que ndo séo
todos os deuses do candomblé que tém sua representatividade presentmmda,
como por exemplo, Logum-Edé e Ossae, sendo seus filhos apadrinhados entdo por outro
orixd. Cada uma das “linhas” se desdobra em legifes e falakgg®, lemanja, deusa
do mar, possui uma coletividade de sereias, ondinas, caboclas do magscdbawb,
dentre outros seres aquaticos que trabalham na sua “vibracadihhiEde Oxossi, que
representa o indio brasileiro, tem legides de caboclos das madbasadeiros. Ha
inclusive uma oracao frequentemente repetida na “Casa do J.” queaajodaecer e

entender as especificidades de cada uma das dessas divindades.

Peco hoje...

Peco saude a Omulu.

Peco liberdade aos ventos de lansa.

Peco justica ao machado de Xang®.

Peco for¢a a espada do meu pai Ogum.

Peco protecao ao arco e as flechas de Oxdssi.

Peco sabedoria a querida mae Nana.

Peco a bencéo das aguas de Oxum.

Peco a grandeza de espirito dos mares de lemanja.
Peco a alegria do gargalhar dos Exus e Pomba Giras.
Peco humildade e paciéncia aos sabios Pretos Velhos.
Peco a lealdade dos amigos Caboclos.

Peco a fé das rezas do Sr. Boiadeiro.

Peco o colorido do mundo Cigano.

Peco a docura e a inocéncia dos Erés.

Peco vida, paz, amor e felicidade a Oxala e ao Criador, a todos os
irmaos de fe.

Diferentemente do que ocorre no candomblé, na umbanda a relacdosentre
Vivos e 0s mortos € mais direta e funcional. Incorporados em sewso&a(termo
utilizado na umbanda para designar os médiuns “rodantes”), os guidatui&spse

comunicam com os fiéis estabelecendo conversas francas, dando conselbtadons
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e ajudando-os em suas necessidades. Outra diferenca é que no carftforoblé
reconhecimento da existéncia de “egum” (espirito dos mortos)suaggresenca nao é
admitida nas reunifes religiosas. Estes espiritos sdo “despdchadoseja, sdo
afastados ritualmente, pois orixas e “eguns” ndo podem se migsta tipo de relacao
tdo direta entre humanos e entidades encontrada na umbanda exmphftitéreia do
espiritismo na doutrina umbandista.

Sobre este aspecto quero chamar a atencéo para o fato dea@pied espiritos
que incorporam em um meédium Sa0 eguns, pois jA morreram, mas ndwsaEaas
como tal. A palavra egum é destinada a denominar aqueles espigtasdo foram
doutrinados por nenhuma religido, que vagam carregando desordem nousku “fl
diferente” dos demais, aceitando qualquer tipo de oferta ou sac@icdgquer médium
pode ser possuido por um egum, desde que nado esteja devidamente @iaieigido,
mas nem todos podem ser possuidos por seu orixa e suas entidades umbandistas.

O orixa precisa ser “feito”, alimentado pelo sangue do sacrificio de anjpasds
que possa “nascer” e ocupar seu filho. Ja as entidades de umbanda isamsec
feitas, pois que sdo espiritos de escravos, indios, boiadeiros, malandngascdentre
outras que viveram no passado, ou seja, todos eles ja “existirapmtinuam existindo,
s6 que agora em uma outra condi¢do. Estes espiritos precisam seadositconforme
as regras do terreiro em que trabalhardo. Sendo assim, podense gfie na umbanda
entre os filhos-de-santo e seus guias espirituais precisam aprender arconvive

Pai J. costuma dizer aos membros da “Casa” que é precis;mae dapaz de
“vivenciar e sentir a forca e a determinagdo” dos caboclos, iénpa; 0 amor, a
simplicidade e a humildade dos pretos-velhos, a protecao e a catagdrmiadeiros, a
leveza e a pureza das criancas e, € claro, “a forca, raalkegabedoria, a protecéo, a
coragem dos senhores exus e senhoras pombagiras”. Numa noite quemfge em
conversavamos na rua do terreiro o tema foi justamente “os simpaésajudam os
meédiuns a identificarem e distinguirem as diferentes entidad8s.dizia que varios
fatores sdo importantes nessa tarefa: o nome, o ponto riscado aadfoise expressar,
artigos usados durante os atendimentos a assisténcia e prinoipadneemunicacdo do

médium com o guia.
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3.4- As “giras”

Na “Casa do J.” as sessdes ou “gitasicontecem ordinariamente as quintas-
feira$® — dia consagrado a Oxossi, orixa do qual Pai J. é filho e que, portartiénmad
o orixa deste terreiro — e tem inicio as 20 horas e encer@mmp@ntolta das 22, caso a
cerimbnia transcorra dentro do esperado. Se ao longo da cerimonia htywar
acontecimento que traga maiores implicagbes para sua resolugi@difacdo de uma

upuxadan 82

, por exemplo), o horario de término torna-se imprevisivel. Por isso,
obviamente cada sessao € uma sessdo. Contudo, apresentarei umtmrglatcabordo
0s elementos mais caracteristicos e rotineiros de tarmd®sds, procurando produzir
uma exposicdo o mais ampla possivel. Este tipo de descricdo, ajgnwpdecionar ao
leitor uma visdo global da cerimbnia que movimenta e da sentidoaacasa de
umbanda, também tem subjacente o foco principal da presente investigagar a

relacdo entre a aprendizagem e a préatica.

Uma noite na “gira” da Casa de Pai J.

Minutos antes da sessdo comecar, encontrei T., L. e P. conversamaaitcas
duas adolescentes na rua. Todos riam muito, cantando e darfgakd® pareciam
confidenciar histérias de namorados. Ao me aproximar do grupo, P. eedarmum
abraco e diz: “Pode entrar. Ja esta cheio de gente la dentro. S6 a dmaaintdegou”.

Entrei na residéncia e havia algumas pessoas conversando améntzlana
cozinha. Cumprimentei a todos e um homem que ainda ndo conheco merduurgié

0 cdmodo onde funciona o “terreiro” propriamente dito. Fiquei sozinha pdnstastes,

8 Essa cerimdnia semanal é as vezes denominadartadeb&oque” por alguns dos meus anfitrides.

81 0 dia da sessao varia somente em caso de fedadpsando o Pai J. precisa se ausentar de sua’“Casa
para cumprir alguma obrigacao no terreiro de susaedsanto, a Mae C..

%2 Como me explicou a mae-pequena Jnt., fazer umeat{ai significa realizar, durante uma sess&o ou
consulta particular, o “transporte” (ou descarreg@)espiritos obsessores, sendo executada porlesboc
ou demais entidades das falanges que dao apoiseaips de ritual. Os espiritos obsessores sé® enta
“puxados” do Umbral Inferior, para que sejam désfei‘trabalhos” de assédios malévolos que se
utilizam de magia negra para obsedar alguém. S&feittes também os despachos encomendados nos
terreiros que se utilizam de rituais coer@mamento de sangue. Na maioria das vezes, daméd
que servem de “cavalos” durante as “puxadas” s@ipaquos das lembrancas referentes a isso. Segundo
0s umbandistas, os médiuns ficariam sobremaneaariebos mentalmente e isso poderia prejudica-los
em sua vida cotidiana.
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mas em seguida chegaram duas pessoas que também se serstaaheires destinadas
a assisténcia e ficaram em siléncio.

Logo depois, o G. também entrou neste cdmodo (a que chamam de ‘Warraca
acompanhado de quatro rapazes (todos trajando roupas brancas) e nassaotianm
acolhedor e festivo boa noite. O grupo comecgou a conversar soase de um vizinho
que atropelou um homem e que ndo socorreu a vitima. Contaram outros casos
semelhantes e comentaram que na familia do tal vizinho acontegiéas coisas ruins,
estranhas. Um dos rapazes comentou em tom de brincadeira: dA@sal tem alguma
demanda”. Todos riram e concordaram com a observacgao.

No “congad” (altar), hd uma caixinha de papeldo em que estatoescri
Contribuicdo para os 3 atabaques. Ajude@Gdmo a “gira” ainda ndo havia comecado,
aproximei-me do G. e lhe perguntei do que se trata. Ele explicquagaiéfazer o toque”
(outra forma de se referir as sessfes ou “giras” de umbarid&@ressante que se tenha

esta quantidade de instrumentos.

G.S.: No candomblé é que € obrigatério. Na umbanda até que nem
tanto, mas é bom ter trés, sabe? Os trés iﬁ%mi s6 tem um,
porgue € muito caro. Os outros dois sdo emprestados. Por isso que
a gente pede a contribuicdo das pessoas.

Aproveitei 0 ensejo para saber mais sobre a manutencéo da “Casa” e quem s&o 0s

responsaveis por seu funcionamento.

G.: Tudo que a gente faz aqui é de graga, é caridade. Mas nédo é
facil manter uma “casa”. Tudo tem um custo. Cada santo tem suas
coisas. Por exemplo, cada um gosta de uma bebida, de um cigarro
diferente, uma roupa, um chapéu. Ai tem que ter tudo. E pra nds so
daqui de “casa” para manter é dificil, por isso a gente pede a

colaboracao.

Com o local ainda um pouco vazio, os médiuns rodantes foram ocupandogsees |
na parte da frente do comodo formando um semicirculo de frenteapasaisténcia. Ao

entrarem no barracdo, os médiuns tocam o solo sagrado do teoreis pontas dos dedos, 0

8 S30 trés os atabaques em um terreiro, Rum, Ruiréyi sendo o Rum o atabaque maior com som mais
grave e que “puxa o toque” do ponto que esta seadtado, no qual fica o ogé responséavel pela carimb

E também no Rum que se “dobra” ou repica o toque gae as batidas néo fiquem repetitivas. O Rumpi
€ 0 segundo atabaque maior, tendo como importaesponder ao atabaque Rum, e o Lé seria o terceiro
atabaque onde fica 0 ogéd que esta iniciando queatha o Rumpi. Os atabaques sdo objetos sagrados
na umbanda, sendo os segundos assentamentos paitames da “Casa”, ja que os médiuns respeitam-
no como orixas. Nos dias de festa, esses insttofesdo envolvidos com tiras de pano nas cores do
orixa ou entidade evocado. Além dos atabaquesgés da “Casa do J.” algumas vezes usam também o
agogo.
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que constitui o primeiro gesto ritfialda sessdo. Esta é uma forma de pedir permisséo para
entrar no terreiro, de saudar os orixas e entidades ali presentge irdo se apresentar e de
demonstrarem que sabem que estdo ingressando em um local prégr quartato com o
sagrado.

Ao sinal de Pai J. que acabara de entrar no terreiro trajandcs rbtgecas e ornado
com agyuiasde seus orixas, G. (por ser o oga com mais tempo de feitpras#nte) comeca a
entoar um ponto cantaode boas-vindas e de abertura dos “trabalhos”. Os presentes
acompanham batendo palmas. Por ultimo entram Jnt. e T. que usailrbhesae saias longas
estampadas. As duas se posicionam proximas a P. que logo que erdeda jdacomecou a
cantar alto e ficou bem perto dos atabaques. Aqui na “Casa ihoilléres e homens (tanto da
assisténcia quanto os médiuns) ndo ficam em lados separados, comas €omum a
organizacao dos terreiros de umbanda.

P. parece estar completamente a vontade nesse ambiente. Ohaerveos
momentos em que nao esti tocando os instrumentos, ele fica batucanodos os
objetos que vé pela frente: bancos, cadeiras, paredes, seu préprio corpo, etc.

No chao, marcando o ponto central do terreiro, h4 uma vela aeesa pequena
jarra de louca branca cheia de agua. O primeiro movimengd d& “gira” consiste na
conducdo destes dois objetos para a entrada da casa, 0 que é execuRaloJpe
acompanhado pelos ogés que nédo estdo tocando atabaques. Ao som de pontos cantados
este grupo sai do barracdo em uma fila encabecgada pelo Eaitdegee carrega a jarra,
seguido de um oga que leva a vela. A 4gua contida na jaangadh na rua pelo portdo
de entrada da casa e a vela é posta junto a este, escorada na parte interoa do m

O grupo volta para a sala e tem inicidedlumacaaealizada por Jnt. que utiliza
como turibulo uma lata de aluminio presa a uma grande alcadé&it@ame. Na lata,

queimam-se ervas aromatitague exalam uma fumaca perfumada e densa que tem a

8 Ha diferentes modos de executar esse ritual ewraddeles tem um significado:
- dedos da méao esquerda, e depois cruzando os denoas palmas das maos voltadas para o solo:
saudacéo a exu;
- dedos da mao direita, fazendo uma cruz e depp@&ntio a cruz no peito: saudacéo aos pretos-velhos;
- dedos da mao direita no solo, depois tocandorgdr(saudacédo a Eleda, o orixa de cabeca), o lado
direito da cabeca (saudacdo a Otum, o segundo) arix@nuca (saudacdo aos ancestrais e guias
espirituais).
8 Os cantados e tocados s&o parte fundamentaldgidiimbandista, pois s&o eles que “marcam” todas
as etapas dos rituais da religido. Assim, tem-sgeogqara a abertura e fechamento das cerimoraes, p
0s momentos de defumacéo, de “bater cabeca’, damepa“chamar’as entidades, etc, auxiliando na
concentragcao dos médiuns. Nas palavras de G.d3.totjues e cantos envolvem a mente do médium e
ndo deixa ele desviar do proposito do trabalharigsai’.

8 Como o proéprio ponto cantado sugere, as ervas omimimente utilizadas para defumacdes em
terreiros de umbanda sé@o o incenso, o benjoineaial e a alfazema.
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fung&o de purificar o ambiente e as pessoas, livrando-os de energias nddatimasma
forma que Pai J., Jnt. também é acompanhada pela fila de ogas guenswfuncdo de
segurancga, uma espécie de “guarda-costas” da mae-pequena.oRitghaina-se o altar,
depois os quatro cantos do terreiro, seguido pela defumacdo daasppsssentes na
assisténcia e por ultimo os médiuns rodantes, as equedes,sog ggés atabaques.
Enquanto auxilia a tia, P. fica batucando o ponto cantado no potinho deoptist

guarda as folhas que serdo queimadas no incensario.

“D4 licenca Pai Oxossi, filhos querem se defumar
A umbanda tem fundamento, é preciso preparar
Com incenso e benjoim, alecrim e alfazema

Eu defumo essa casa com as folhas da Jurema”

Terminada a defumacéo, Pai J. da as boas-vindas e convida a fiodosna de
pé para rezarem trés vezes as ora¢@msossoe aAve- M. Cada vez que se reza,
dedica-se a uma intencéo especifica: a primeira para as esgado puderam estar
aqui neste dia, a segunda para presentes na “gira” de hojeceieatpara aqueles que
necessitam e nos pediram ajuda. Agora a cerimdnia jA contaucommimero
significativo de pessoas, composto por criancas, adolescettiétesae idosos, sendo a
grande maioria pretos e pardos e do sexo feminino.

Apbés as oracdes e cantigas iniciais, Pai J. faz um peqeen@oexaltando a
importancia de se ter fé, de ir as sessdes de coracdo alfdr concentrado durante a
realizacdo dos rituais. Adverte sobre a seriedade daiehkgo respeito que devemos aos
guias que vem prestar caridade junto a nés. Ele também pede qessass da
assisténcia procurem conversar em voz baixa para ndo atrapalbaandamento dos

trabalhos.

PAI J.: Aqui € como se fosse uma igreja. Tem que ter 0 mesmo
comportamento, 0 mesmo respeito.

Apesar de assumir uma postura firme ao falar, o tom de suasagagacalmo e
acolhedor, o que ajuda a criar e manter o clima amistos@ee ajae caracteriza esta
comunidade. Para dar maior sustentacdo ao seu discurso, &atiod. €m episodio de

sua vida particular em que obteve ajuda de um exu.

PAI J.: Vocés sabem que meu Pai Oxossi pediu uma “casa”, né? E
pra montar uma “casa” precisa de muito dinheiro por isso que
ainda ndo consegui terminar. Mas gracas aos meus guias eu tenho
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conseguido sempre fazer alguma coisinha la. Aos pouquinhos a
gente vai fazendo. [...] Mas teve uma época que eu néo tinha da
onde tirar dinheiro pra poder investir na “Casa”. Eu tava muito
chateado com essa situacdo. Triste, preocupado. Ai eu fui
conversar com 0s exus. Pedi pra eles uma ajuda. Nao é que logo
apareceu mais trabalho, eu comecei a trabalhar mais e pude volta
a mexer na “Casa’? La no terreiro nosso, que a gente esta
construindo em Esmeraldas. [...] Entdo assim, gente, o que eu
gueria falar pra vocés é isso. Pode vir aqui, pedir, mas teneique t
fé. E tem que agradecer o que os guias fazem pra gente. Nao pode
s6 pedir, ndo. Tem que aprender a agradecer também. Isso é muito

importante.

Dona M., sua tia de sangue (médium “rodante”) também contou a hidt¢uia
sobrinho que esta com cancer e que tem sido muito amparado peldssaBoreitera
esses depoimentos dizendo que as entidades sdo poderosas, maa que passamos
ser ajudados por elas temos que ter fé, estar concentradar, 8 pensamentos de tudo
gue ficou I& fora” e durante a sesséo “firmar o pensamento” no que desejamos.

O pai-de-santo solicita que os ogas iniciem o “toque” paexos. Esta € uma
precaucao ritualistica realizada em terreiros “tragadosocoamdomblé”, como € o caso
desta “Casa”. Segundo os fiéis, antes do inicio das manifestaggdiunicas, € preciso
homenagear estas entidades com seus pontos cantados e, evetdauaome alguma
comida de sua predilecdo, levada a sua “casa” ou “dita® objetivo é pedi-lhes
protecdo e também agrada-los a fim de evitar a sua int&niss momento em que
outras entidades estiverem trabalhando no terreiro.

Feito isto, os médiuns (rodantes ou ndo) come¢am, entéo, a “hla@at‘f‘s, isto é,

fazem uma saudacdo que consiste em prostrar-se no chao tocande-testam seguindo esta

ordem hierarquica: aos pés do conga (altar), dos atabaques eJdeP@ailltimo, satdam-se e

2’ A “casa ou altar de exu”, também chamada de “treingl) fica instalada junto & porta de entrada, no
quintal da residéncia da familia de Pai J., em spi&ncontra o terreiro. Trata-se de uma casinha de
alvenaria, fechada com um portdo de ferro, onde cefiocados materiais para fixacdo de energias
positivas e desagregacao das negativas, bem camendfs destinadas a satisfazer o Exu Tronqueira.
Entre esses materiais destacam-se a agua, deflasadefas e aguardente. Este € 0 exu que guarda o
terreiro e faz uma espécie de triagem nas pessmaseydirigem a ele. Os umbandistas afirmam que é
preciso ter o maximo de respeito ao Exu Tronqu@iodgs se uma “gira” corre bem e firme”, devemos
agradecer principalmente a sua atuacao.

8 O cumprimento feito por filho-de-santo cujo oripéincipal é masculino chama-se “dobalé” e é
executado deitando-se de brugos no chao, tocasdoi@ parte da frente da cabeca (testa). Ja edého
santo que possui um orixa principal feminino reaizo “ika” que consiste em deita-se de brugos no
chéo, tocando-o com a cabeca e, posteriormenteodado direito e depois com o esquerdo do quadril n
chéo.Segundo Gomes (1989), o rituabdg¢er cabecaddemonstra um ato de humildade e reveréncia, no
qual o medianeiro se prop8e a abdicar da préprisopalidade e de se colocar na condicdo de mero
instrumento a disposi¢éo do guia com o qual vaitzar’ (p:130).
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se benzem simultaneamente dando-se um aperto de méo, seguidbei® mas costas da méo

direita de cada um de seus irmdos-de-santo. Este é um sinal claro de huenitsguisto.

“Laroye , Exu ...”

Na sequéncia, a equede mais antiga da “Casa” toca o adepaéelions passam
a cantar e dancar formando um circulo. Para a incorporacdo depexusas-gira e
malandros, os médiuns tiram swasas (colar cerimonial feito de contas) referentes aos
orixds de cada médium e colocam guias proprias destas estifleiths de contas
vermelhas e pretas. Quando se esquecem de fazer isso, as gipidkehe, sem tocar nos
colares, para que alguma equede ou oga tire-os de seus “cavalos”.

Todos estes elementos (musica, canto, danca, vestimentascefsarios para
que se forme a “corrente” que produz a vibracdo adequada fiscala” de entidades
especificas a que se quer ter a acesso em cada etapaalaNgste momento, as
entidades solicitadas a se manifestarem no terreiro fazede g chamado “povo-de-

rua”.

“O sino da igrejinha faz belém, blem, blom
O sino da igrejinha faz belém, blem, blom
Deu meia noite o galo ja cantou
Seu Tranca Rua que é o dono da “gira”
Oi corre “gira” que Ogum mandou”

Produzida a corrente, logo os médiuns rodantes comecam a “virantod s
modo como os fiéis se referem as pessoas em estado de incarpOtzsETvo que pouco
antes de incorporar, T. fez uma caretinha divertida e, olhandoJpardiz em tom de
brincadeira: “Tchau, tia. L4 vou eu. Daqui a pouquinho eu volto. Nagarfcar com
saudade, nao”.

Cada entidade que “baixa” no terreiro tem nome proprio. Estdo fgedanje:
Seu Sete Favelas, Seu Tiriri, Seu Veludo, Seu Tranca-Ru& RFdilha e Ciganinha.
Os exus e malandros cantam, dangam, bebem cerveja quente misturadachaga e
fumam cigarros comuns dos quais tiram o filtro com os denteas Jéombas-gira,
circulam pela sala soltando suas gargalhadas escandalosas, tomammbbhamnphonitas
tacas providenciadas por seus “cavalos” e fumam usando charmegas.pids ogas e

equedes passam a convidar a assisténcia para se “consultarem” coas.0s g

“Desempregado malandro ndo come sem trabalhar
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L& na chefia jA mandaram me chamar
Eu tenho um sentimento profundo
Se a policia me prender como um vagabundo”

“Ciganinha, ciganinha
Da sandalia de pau
Ciganinha, ciganinha
Da sandalia de pau
Aonde ela passa o pé
Ela faz o bem, ela faz o mal”

Cada pessoa se posiciona em frente a uma das entidadesrev&sas se déo de
modo intimista, empregando-se um tom de voz bastante baigoqp&r outros ndo
possam ouvi-las. Acompanhando frequentadores mais assiduos, é comutraencsn
também gente nova nas “giras”. Pessoas que estdo indo pel&rgpme® ou a uma
cerimdnia de umbanda ou aquele terreiro em particular e quaspoficam receosas de
se aproximarem das entidades. Seu Sete Favelas (malandrooiadorgpor Pai J.),
observando este tipo de atitude, se dirige a uma pessoa sentad@st@anaa, dizendo:
“T4 com medo de mim, moxa?”. Esbogando um sorriso timido, a jovem respoidadé
e se encaminhou para falar com ele. Seu Sete segura suape@urga sorrindo: “Ta

firmado?®

e ela responde: “To firmando”. O malandro ri e eles estadralema rapida
conversa e a moca volta a se sentar em seu lugar esbocancddtiden&xpressado de
satisfacao.

Ha também na sessao de hoje um oga (K.) que estd comecandocessqde
aprendizado dentro da comunidade umbandista. Por este motivo, ederfipee muito
atento a tudo e procura se envolver ao maximo em todas as faunedssu cargo exige.
Imitando as acfes realizadas por outros ogas, K. se empenha sobretuddado e
atendimento as entidades. Seu Sete Favelas pede que eledltersieja e percebendo o
nervosismo do novagt?Jque treme e sua muito ao realizar a tarefa solicitada, brinca com a

situacao.

SEU SETE FAVELA: Cé tomou cachaca hoje? Eu acho que océ ja
tomou um cachacinha antes de vir pra c4, foi ndo, sa?

8 Expressdo comumente usada pelo povo-de-rua e guieake a “esta tudo bem?” ou “como vocé
esta?”. Com a mesma intencdo, os pretos-velhosndiZ€a formoso?”. Ja os caboclos perguntam:
“Como € que vai essa filharada tudo meu?”

% Vou adotar a palavraovatopara me referir aos recém-chegados, ou seja, axceste termo ndo me
refiro aos que sdo jovens na idade cronolégica,sinasios que sdo menos experientes na religido.
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Todos riem muito dessa provocagdo. Sucessivamente as pessoas se levantam pa
se consultar com os guias; algumas pessoas procuram mais deaamexpor seus
problemas e pedir a intervenc@o espiritual. Seu Sete Févelanais solicitado e ha
sempre uma pequena fila de espera em sua direcdo, sendo queskn cheastulina se
dirige quase que exclusivamente a ele em busca de auxilictodDpdeece que cada guia
vai se especializando na resolucao de determinados tipos de problemas.

Assim, assuntos referentes ao amor — dificuldades no casamemfracura de
namorados e maridos (ou “par de calgas”, como preferem dize dasalcada das
pombas-gira. Problemas que envolvem dinheiro (desemprego, dividasiirdo para o
Tranca-Rua. Seu Tiriri € muito procurado por esposas e maeijem com 0s vicios
de seus maridos ou filhos. Alcoolismo e drogas estdo semprgasmpautas de trabalho.
Ja os temas das consultas com Seu Veludo quase sempre ex@ gefguestées como
conduta moral e estudo. Com seus conselhos diretos e francos,néebsdiaitado por
adolescentes que pedem ajuda para irem bem na escola, melhoraiasionamento
com seus pais, resolverem brigas com 0s amigos.

Ao terminar uma consulta, enquanto aguardam a solicitagdo de unm@roxi
consulente, os guias circulam pelo terreiro observando aegses conversam com 0s
ogas e equedes. Em um de seus “passeios” pelo barracasjrieweio em minha
direcdo e me saldou como se fossemos velhos amigos: “Ei moXxaaPavem ca pra
gente conversar”. Eu entdo me levantei e segurei em sua méawoegoavia estendido.
Seu Tiriri me pergunta coisas referentes a conversa queotvea sessao da semana
passada e logo volto a me sentar no mesmo lugar. “Eu vou ti judapxa?, ele diz se
despedindo de mim e ja se encaminhando para atender uma outra pesso&iciassis

Apesar de estar em campo ja ha algum tempo, sempre que parechigugna
entidade me reconhece dentre tantas pessoas e se aproxinim derante uma sessao
ou festa, meu corpo estremece e meu coracdo bate mais acdlaetiatamente sou
tomada por uma profunda alegria, pois me sinto acolhida e bem-vindd@astd. De
fato, € como se eu encontrasse ali amigos de toda uma videerobros queridos de
minha prépria familia.

Apbs todos terem se consultado, cantamos uma masica para a™sasidaias

e sacudimos nossas roupas para retirar a “poeira” por ventura deix@xlaxas.

“Quando exu vai embora
Sacode a poeira da sua saia
Sacode a poeira da sua saia”
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Um novo ponto cantado comega a chamar os boiadeiros e caboctos ema
vez a corrente se forma. Por ser o principal ogad da “C&ag o responsavel por
conduzir a curimba, por isso € ele quem decide a musica quenseaéleeem cada
momento da “gira”. Assim, G. primeiramente recita sozinho os versosmfgao ponto
cantado escolhido e em seguida seus parceiros tocam os atabg@ssarme a cantar
também.

Quando algum oga mais experiente esta visitando a “Casagssstme um dos
instrumentos para “abrir a “gira” e depois organiza-se wezeamento para que todos os
tabaqueiros tenham oportunidade de participar. Quando chega a RPezodar o mais

alto dos atabaques, ele precisa se equilibrar nas pontas dos pés partadhr erado.

“Caboclo selvagem
Tu és a nacao do Brasil
Tu és a nagdo brasileira
No alto daquela serra, caboclo
As cores da nossa bandeira.”

“Me chamam de boiadeiro
N&o sou boiadeiro ndo
Eu sou tocador de gado

Boiadeiro é meu patrao”

Os boiadeiros e caboclos se apresentam na sala com seu tjgistotarodam
sobre a cabeca lacos invisiveis e galopam em cavalos imagirngd depois de terem
dancado durante bastante tempo circulando por todo terreiro € que woanegaversar
com a assisténcia. Pai Tupé (boiadeiro de Pai J.) faz uinesosatabaqueiros param a

musica para que todos possam ouvir o ele tem a dizer:

PAl TUPA: Eita, como é que ta passando essa filharada minha
tudo?
RESPOSTA COLETIVA: Com a paz de Deus e a protecdo de vés.

Do mesmo modo como se desenvolveu a consulta ao povo-de-rua, acontece
agora a interacdo entre a assisténcia e o povo das matasipRate aproxima de uma
mulher que esta na assisténcia e repreende, com firmeza e, dagardecisdao de

postergar o desenvolvimento de sua mediunidade.

PAlI TUPA: “Enquanto océ segura esse mano meu, a coisa nao
anda, ndo é assim, Sa moga? Cés esquece de cuidar das coisas
d’'océs... Vosmecés tem a coisa, num tem? So6 lembra na hora da

precisao.
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“Foi nesse passo que eu sai da minha aldeia
Foi nesse passo que eu sai da minha aldeia
Montado em meu cavalo
Com meu chapéu de lado
Quando eu saia minha mae me abencoava
Quando eu saia minha mae me abencoava”

Apbs realizarem as consultas e os passes, também este graeptidhdes se
despede e retorna para o “astral”.

Agora € a vez de evocar os pretos e pretas-velhas quetiamdnte descem e
solicitam as equedes seus cachimbos e fumos. A preta-velhacbania a atencédo por
sua agilidade ao dancar apoiada em um pequeno galho de arvolidaajoecihe serve
de bengala. Pouco depois, ja sentados em seus banquinhos, passam raoatende
consulentes e a dar passes com muita paciéncia e leftid&om se sentar perto de mim
e diz: “Preciso falar com a Jnt.... |h, ela ja ta virada. Ah, depois eu falo @am el

O menino fez este comentario com a maior naturalidade e voltayyrao dos
atabaques. Dessa vez ele comega a tocar um agogb enfeutiliadodo uma chave de
fenda que encontrou no chdo. Como o terreiro estd bastante cheio reentadb,
demoro a perceber que T. ndo esta mais participando da “gir@ saiu do barracéo.
Distraio-me observando a forma como as pessoas conversam eatidades e o modo
atencioso com que 0s ogas e equedes auxiliam 0s presentessecorsidtas. Além
disso, é facil ficar absorta ouvindo os pontos cantados acompanhadosgehsaveis
atabaques e agora entremeados com o ruido caracteristioetdaesvelhos, que emitem
sons surdos, de boca fechada (Hum, hum. Hum, hum. Hum, hum).

Uma importante tarefa dos ogés e equedes é facilitar a coigémieatre estes
dois mundos. Como G. me explicou na primeira vez em que estive sa”“@Gara
conversar com a “Vé M. Conga”, os pretos-velhos sdo ex-escrayms &so, alguns
deles usam dialetos africanos ou falam um portugués arcaicagpessoas de hoje ndo
conhecem”. Na ocasido, perguntei ao G. como ele consegue entamderaprendeu a
compreender o que estas entidades falam. Ele me disse que aprendeueropo,
devido a convivéncia intensa com eles. G. disse também quedaaleeele ainda nédo
domina completamente esta linguagem e que as vezes consegis capepieender a

idéia geral do que as entidades estéo falando.

G.: Eles ndo falam assim, vamos dizer, uma lingua mesmo que
vocé possa estudar pra saber. E uma lingua propria dele®snesm
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sabe? Ai s6 escutando, matutando mesmo... “Ué, o que seréa que ele
quis dizer com aquilo?” Ai a gente vai, pergunta pra alguém,
algum mais velho pra ver se é aquilo mesmo, vai apurando...
Quando vocé vé, ja sabe bastante coisa. De tanto escutar, quando

VOCE vai ver ja sabe.

Hoje, enquanto eu conversava com uma preta-velha, ela usou unma pgaeeu
ndo consegui entender. Entdo ela mesma chamou o ogd Al. paraiders @ rapaz
entdo me disse que a entidade me pedia para acender uraaguel@olocasse junto um
pouco dedinheirg mas ela imediatamente o corrige: “Né essa ndo, seu moggja @z
mais duas tentativas (comida e ervas) até se lembrargplavaa utilizada pela entidade
significa &gua Quando finalmente acerta, a preta-velha da uns tapinhas carimoosos
rosto dele: “Essa, seu mogo”.

Ao “subirem”, estes distintos senhores mais uma vez demondésenvoltura e

graciosidades com suas dancgas.

“Voa, voa, voa andorinha
Leva este velhos pro céu andorinha”

Quando todos os médiuns voltam ao estado normal, a sessdo é ermmmada

uma oracao realizada de pé por todos os presentes.

Vento vem, vento passa.
Vento passa deixando o inimigo pra tras.
Deus na frente, paz na guia
Encomendo-me a Deus e a Virgem Maria.
Ogum e Oxossi que nos guarde
Andando em paz com alegria
E tendo a umbanda em nossa companhia (Bis)
Eu abro os caminhos, abro as porteiras, abro as tronqueiras
Abro as estradas, abro as encruzilhadas.
Abro a porta do céu, e fecho a porta para o réu (Bis)
Essa porta abre para nossos amigos
E fecha para nossos inimigos (Bis)
Imploramos a misericordia divina
Que ao chegar em nossas casas
Encontramos paz, saude e tranquilidade.

Deus que abencoe a mim e a todos meus queridos irmaos.
Em nome de Deus Pai, Deus Filho, Deus Espirito Santo
Nossos anjos da guarda, nossos guias protetores
Eles dao por encerrado na parte espiritual
E nés na parte material.
Que assim sejal
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Despeco-me de todos e agradego pela atencdo. Ao sair do tasmacéntro
Dona Q. na cozinha fazendo café. Mais a frente, na salaestesd@l, vejo T. deitada no
sofa ainda vestida com sua longa saia estampada (sua vesteniad) assistindo

distraidamente a uma novela.

©384°9

Essa apresentagdo de uma emblematica “gira” de umbandasef@netina de
uma casa de culto em particular e as opinides expressas patomembros. Nao
obstante, acredito que esse tipo de descricdo possibilita a idediiiide uma série de
aspectos dos fundamentos umbandistas e do cotidiano dos terreiros de rabdtoge
ser essencialmente ligado a vida ritual, o corpo doutrinartargitio da umbanda sera
retomado ao longo dos proximos capitulos, quando tratarei de maneiraspedsfica

de sugratica cotidiana
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CAPITULO IV

O sino da igrejinha faz belém, blem, blom
O sino da igrejinha faz belém, blem, blom
Deu meia noite o galo ja cantou

Seu Tranca Rua que é o dono da gira
Oi corre gira que Ogum mandou

SAGRADO COTIDIANO:

Vida diaria e participacao

O acompanhamento do cotidiano da “Casa do J.” ao longo de aproxinmaglame
dois anos em que estive realizando meu trabalho de campo provocou diversas
interrogacées que eu nao havia previsto. Um importante aspectodepidiquel
naquele universo e com o qual me debati durante todo o tempo da reanlise dos
dados relaciona-se com o que estou classificando cemosos estruturantes da
aprendizagem na pratica Nessa perspectiva, busquei compreender o que se passa
“quando aparentemente nada se passa” (Pais, 2003), me dedicandogaingepratica
social levada a efeito na “Casa do J.” no sentido de dar visibil@asiecursosque
dao forma e conteddo ao processo de producao (de vir a ser) um umbandista.

As questdes que orientaram meu olhar com relacéo a este aspqudieular
seguiram na direcdo de tentar compreender como s&o organizagastasidades para
aprender (na) umbanda. O que os novatos, por exemplo, necessitanpaabse
tomarem participantes plenos? Nao seria a umbanda — ao contrario de umamesaopre
dela como parte de uma educacao “informal”, “espontanea” — umaapcaéimplexa
que encontra nos mecanismos (invisiveis) de reproducdo/producdo cultural a
possibilidade de sua difusao e aprendizagem?

Com o0 objeto de apresentar alguma resposta a tais questionamestes, ne
capitulo irei tratar de umecurso em especifico: a relacdo entre aprendizagem e
participacdo. Na organizacdo do presente trabalho, me parececul@anente
relevante abordar primeiramente as implicacdes relatiyaticipacdo por entender
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que esse seria 0 recurso que da sustentacdo a propria existéoommuwdade de
pratica de umbanda aqui em foco.
Mesmo ndo sendo verbalmente anunciados ou facilmente identificaveis,

lentamente fui compreendendo que s&o 0s arranjos e rearranjos deuliipiecidade

de elementos inerentes a pratica umbandista que organizancgpagdith na religido, e

€ a participacao direta que torna possivel as pessoas sabepeéesabem. O modo
como ocorre a circulacao de informacdes dentro da “Casa” sggerenvolver-se na
pratica, aléem de ser a razdo pela qual alguém seafiliam determinado terreiro, pode

muito bem ser a condi¢c&o para que se possa aprender.

4.1. “Vocé vai ter que descobrir sozinho”: garticipar como

condicéo.

E muito comum que as religibes onde ocorrem transes medilnics sej
tomadas como sendo fundamentalmente individuais, as mais individuais sleutnda
vez que os praticantes a experimentam/vivenciam através de urno dmagtante direto
com as divindades. A umbanda pode ser classificada como uma dentreiggbes
que, por muitos aspectos, pode parecer implicar em praticas absente subjetivas,
ja que a atividade mediunica da incorporagao consiste em cederio podpp para ser
habitado por outro ser; ouvir vozes, ter visdes e sonhos premonitérios séidagm
pessoais que cada filho-de-santo em particular pode vir a ntanifes adesao ao culto
envolve por a disposicdo dos “santos” e “guias” o seu destino, a sua saude
emprego, sua familia, enfim sua vida. Além disso, outro aspectamgtréui para esta
visdo é o fato de que até mesmo 0s ndo-médiuns, ao procurarem uro tre
umbanda, podem se comunicar diretamente com as entidades quando estas se encontram
incorporadas em seus “filhos”.

N&o obstante, minha gradual e efetiva aproximacéo dos meus anfito8asu
gue a pratica de umbanda é, eu adianto, eminentemente coletiva. & @atar esta
guestao, inicio o capitulo apresentado brevemente a trajetéria dmdiram que é
possivel vislumbrar alguns tracos, entre os mais fundamentais, dospetle producao

de um umbandista.

106



Quando iniciei minha pesquisa de campo na “Casa de Pai J.” no fiaabdie
2008, Al. tinha 22 anos e vivia com 0 pai e 0s irmaos no bairro Novo Glaaan8e,
que falecera h& alguns anos, foi a responsavel por leva-lo, aiadgac pela primeira
vez a um terreiro de umbanda onde o pai-de-santo identificou de iongde&tle tinha
a “missao de servir aos santos como oga”. Mas pelo fato de teda familia ter
abandonado a religido, Al. ficou durante bastante tempo “sem poder desesvalve
mediunidade”, como ele mesmo me disse. Vizinho e amigo de infanctaSdefoi
parceiro deste no Bloco Oficina Tambolelé na adolescéncia, quaretalau percussao
e aos poucos voltou a ter contato com a “cultura afro”.

A partir do ano de 2005, quando Pai J. precisou dar inicio as atividades de
proprio terreiro por exigéncia de seu orixa, Al. e mais trézesp@., M. e Digao) que
também faziam parte do Bloco, passaram a acompanhar essa magé#uest ir,
esporadicamente, a algumas sessoes e festas a convite de Gm€Eaxplicitado no
segundo capitulo deste trabalho, nesse periodo, aquela casa de culto ege/aan
tomar forma contava apenas com os membros da familia de fartgogém de santo)
de Pai J.: sua irmé (a mae-pequena “rodante” Jnt.), seu irmao (o0 oga G .&po=za(a
“rodante” Pb.), sua prima (a equede Tt.), seus sobrinhos (a “rodanted Bga P.), e
sua mée Dona Q. que, apesar de declarar ndo ter interegstormar a religido, se
prontificou em ajuda-los reassumindo (temporariamente, como fazidouksteixar
claro) sua ja quase esquecida funcéo de equede.

Aumentando a frequéncia com ia ao terreiro, ndo demorou e Al. oanae¢
perceber os sinais de que seu orixa o “chamava” para dar iniciorgwimento de sua
“missdo nas coisas dos espiritismos”. Ele me contou que seus sorgmogiodee mal-
estar durante as sessdes, 0os recados dados pelos guias espiritagibém as
revelacdes feitas através do jogo de buzios ndo Ihe deixavam quilgiger a respeito
disso. Sendo assim, em 2007 ele assumiu um dos atabaques da “Casdalq).”

inicio ao seu desenvolvimento como “oga de toque”, ao lado de G.&. e M.

Nossa... quando eu comecei, eu ndo sabia nada. Ficava tremendo s6 de
chegar perto do atabaque. No dia de “gira” eu chegava cedaco e
colava no G.S. [risos]. Eu vinha aqui no cong4, acendia uma vela e
rezava: “oh, meu santo! O senhor me desculpa se eu fizer alguma

%1 Este rapaz j4 era “feito” e freqiientava outroeieorde umbanda e candomblé, mas se dedicou arajuda
a “Casa do Junhinho” nesta fase inicial.
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coisa de errado. Eu t6 aprendendo ainda. Nao me castiga, ndo. [risos].
Eu vou me esforcar” [risos]. Nossa... eu ficava morrendo de medo.
(Entrevista realizada com Al. em 15/03/2010)

Segundo seu relato, mesmo naquela época em que o terreiro aindasestava
“firmando”, os momentos que antecediam as “giras” sempre forancanos pela
descontracdo e a alegria. Mas quando Pai J. comecava a seragaeacerimonia, as
brincadeiras e conversas cessavam e todos se dirigiam rapidgraenb barracdo. Se
mostrando atento e interessado, Al. procurava ficar perto dos outros oeesebido
quase sempre um dos primeiros a receber as orientacdes desPpoKJisso, muitas
vezes acabava assumindo também as tarefas que deveriandaeradK. (que se
encontrava na mesma condicéo que ele: “aprendiz” de oga).

No inicio de sua participacdo na “Casa”, aléem de ficar pratote todo o
tempo ao lado do G.S. copiaiiseu modo de manejar os atabaques, Al. era orientado
a realizar apenas atividades corriqueiras do terreiro, masanueen fazem parte do
repertério de atuacdo de um oga, tais como recepcionar arasaiséérumar as fileiras
de cadeira e bancos a serem usados no barracdo, verificar sevdiasjabebidas e
fumos suficientes para a realizacédo de “trabalhos” e fazenoimpra desses materiais.
Era bastante pontual, empenhava-se com seriedade e presteza euetlide fosse
solicitado e, frequentemente, ao terminar suas obriga¢gbes procudavant. ou outro
membro da “Casa” buscando ajuda-los ou para assumir novas tarefas.

Ao0s poucos, passou a receber incumbéncias mais complexas, como @gparar
ervas usadas na defumacdo, acompanhar Pai J. em *“trabalhos” exiemmmsa
“limpeza” de residéncias ou a entrega de oferendas aos o@dsgriias espirituais em
encruzilhadas, cemitérios, matas, cachoeiras ou linhas félegesydendo do caso. A
medida que foi conhecendo melhor a dinamica e a rotina religiosalddgqtreiro, e
consequentemente, os fundamentos e estruturas da umbanda, ariigomas a
intervencdes e acdes mais autbnomas, a principio sempre na compamhitiode
membros da “Casa” e posteriormente sozinhassim, paulatinamente, se sentiu mais
seguro também para atender as entidades durante as “ginasdi® chegando a se

tornar um dos mais requisitados por elas, com destaque para SdwaBHts e Pai

%2 A “copia”, enquanto umac&o de suporte & aprendizagesera tratada no capitulo VI deste volume.

% por exemplo, se G. S. precisasse sair do bardw@mte uma cerimdnia e um “guia” lhe pedisse que
tocasse, A. geralmente o perguntava: “Qual porderdor (ou senhora) mais gosta? Comeca a puxar o
ponto que eu acompanho”.
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Tupd, dois dos “pais da Cas$h”que demonstram ter por Al. admiracdo e respeito.

Retomando a perspectiva analitica de Ingold (2001: 135), pode-sejukzexo
se constituir enquanto um praticam@bilidoso, seus movimentos foram se tornando
“‘continuamente e fluentemente responsivos para as perturbacbes dontambie
percebido”. Isso significa que suas as acOesns@dmentos da atencidou seja, ele
observa, ouve, sente e age no universo social do terreiro.

No processo de ampliacdo de sua autonomia, Al. se tornou cada vez mais
presente e atuante na vida da “Casa”, ndo s6 nos rituais e cesymdasgano cotidiano
do terreiro de modo geral. Esse o0ga, tal como quase todos 0s umbBardmsta
particular os novatos, permanecia no terreiro por muitas horas avabsmuvir e
conversar mesmo depois de suas tarefas de oga estaremdamaliRapidamente ele
percebeu que era, pois, no dia a dia que certos acontecimentosoenamntacios e
histérias eram partilhadas entre os ogas, equedes, “rodantedié@taiom Pai J., Mae
C. e Dona M., suas principais referéncias. Assim, as situagdaes “informais”
vivenciadas naquele universo se configuraram em verdadeiras oportuniiades
aprendizagem, tanto pelas histérias contadas e comportamentos obsémeadssus
“irmaos” e no Pai J.), como pelas atividades diferenciadas que ai aconteciam.

A atuacdo de Al. no periodo em que realizei o trabalho de campo na “Casa do J.”
estava, entdo, tomando esta configuracdo. Ou seja, ja ele assomnmdno a
responsabilidade por muitos afazeres do terreiro, ndo precisando rsazedédsao ou
do intermédio do G.S., e recebia incumbéncias diretamente de Ria M&e-pequena
Jnt.. Além disso, ao longo da semana (fora do horario das sessbet® e oga de
maior confianca e o mais solicitado para auxiliar na realzag® mais diversos
“trabalhos espirituais® caracteristicos da umbanda.

Em 2010, eram outras as pessoas que se encontravam na condi¢do ee recém

chegados, de novatos no terrei®,ndo mais o Al. que agora ja alcancara na

% Conforme esclareci no segundo capitulo destellrapaa umbanda cada um dos guias espirituais que
incorpora no chefe de um terreiro € chamado d€ ‘hai'mae” deste sacerdote. Sendo assim, tais guias
também passam a ser considerados “pais” ou “mé&esésh de culto por ele mantida.

% Em uma das noites em que eu acompanhei a prepadacdm atendimento “de emergéncia” a ser
dado a uma mulher que se encontrava “obsedadad. Ralefonou para A. por volta das 23 horas e 30
minutos solicitando sua ajuda. Compreendendo ggeet@ momento a responsabilidade pela “firmeza”
do atabaque seria sua, o 0ogd imediatamente atarolEwocacdo demonstrando estar muito orgulhoso da
posicdo que conseguiu alcancar tdo rapidamenteQasa”. Alguns dias apdés a realizacdo desse
“trabalho” ele veio me falar sobre esta sua sa#&fa explicando-me a seriedade e as implicacdes
sobrenaturais da tarefa que acabara de realizar.
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comunidade statusde veterano, de médium experiente. No final deste mesmo ano ele
“deu obrigacdo® se tornando assim o primeiro filho-de-santo “feito” por Pai d.. O
seja, Al. € o unico, dentre todos os membros da “Casa do J.”, querreaérfého-de-
santo deste sacerdote. Quando encerrei minha pesquisa, Al. jdasa,tportanto, um

oga competente em toda a complexidade que envolve esta funcéo.

A referéncia a trajetoria de Al. permite identificar impotés caracteristicas do
processo de aprendizagem na e da umbanda. O primeiro, e mais gpelp @ ser
destacado diz respeito ao carater implicito e improvidatioldgica que estrutura este
processo e que ndo é completamente conhecida nem mesmo pelos @saticat
antigos. Suas etapas nao sao universais e tdo pouco sao rigorosdefaidas, se
efetivando coletivamente e a partir de diferentes estratégiabservacdo ou acéo e por
encorajamentos reciprocos, no qual o papel do pai-de-santo € orieg@melar a
atividade religiosa. Essa caracteristica remete a um segspkrto, nd0 menos
importante, ao qual o caso do Al. d& visibilidade: se aprende (nandembando o
outro praticar.

De fato, quem frequienta o terreiro esta constantemente prekencigos de
vivenciar a religido, sendo a “gira” semanal uma circunstgnoidegiada em que séo
oferecidas oportunidades para isso. Numa “gira” de umbanda, muitalal§estos e
acOes, 0 que se aprende sao modos de ser, de perceber e interagiouwtome com
todos os elementos que compdem o universo da religido. Em situac@tptestao
indissociaveis as experiéncias oriundas da observacdo daquelasngteziaen a uma
acao/atuacédo, sendo que ambas sdo dimensdes constitutivas doeatizigar.

% Os meus anfitrides usam com frequiéncia a exprégsdimbrigacdo” para se referirem & “feitura” que

€ o ritual de iniciacdo na umbanda. A “feitura” siste em varios rituais de limpeza e em um
recolhimento ao roncé (camarinha) que pode vagar3da 7 dias, de acordo com o orixa da pessoa, e
saida do orixa principal e do guia protetor do médi Segundo explicacdes da mae-pequena Jnt., 0
recolhimento tem como finalidade a confirmagédo draoe fazer com que o médium adquira segurancga
em si mesmo, tornando-se mais confiante. O corf&to no roncd ou camarinha (quarto, local do
recolhimento) com o orixa “funciona como uma pajize se abre revelando segredos. Essa € uma
passagem que te leva até o seu dsanto”. A “Casi’dgor ainda estar funcionando em um local
improvisado, ndo comporta a realizagdo desse gpatwhl. Por essa razéo, A. foi “feito” por Panbia
utilizando as instalacdes do terreiro de Mée C..

A aprendizagem é, ela mesma, uma pratica impad@sum curriculo de aprendizagens explicitado
nas oportunidades para se engajar na pratica.naste& especificado como um conjunto de preceitos
sobre uma pratica adequada” (Lave e Wenger, 1991:93
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Sendo assim, ir a uma “gira” e tocar, cantar, servir ou incorpmias também
auxiliar o pai-de-santo nos “trabalhos de rfiassessorar a mae-pequena Jnt. em seus
atendimentos individuais aqueles que acorrem ao terreiro ao longandaasdazer
compra de artefatos rituais; ou ainda fazer pequenos reparos n@badacsituacoes
que remetem a modos dmarticipacdo na religido. O conjunto dessas praticas,
complementares e intercambiaveis, dos quais o umbandista € convocatiiba pa
mesmo tempo em que observa sua realizacdo na atuacéo garesyse o acaba por
constituir oportunidades de aprendizagem no terreiro.

Em resposta a teorias da aprendizagem que sustentam dicotomias com
“atividade corporalémbodiedl e cerebral”, “contemplagéo e envolvimento”, “abstracéo
e experiéncia”, Lave e Wenger propdem uma noc¢ao estratégpaatubipacao (1991:

52). Afirmando que “entendimento e experiéncia estdo em constanteciatér os
autores localizam a aprendizagem n&o na aquisicao de estrotasasm oportunidades

de participacdg o que implica que pratica e aprendizagem sdo mutuamente
constitutivas. Contudo, faz-se importante lembrar que a abordagem sifitadgeita a
nocao de que as “estruturas de participacao séao estruturadasqriedic. Reconhece
gue sao necessarias, ou até mesmo imprescindiveis, mas ndo sa@isrevpos iSSo
devem ser significativamente reconfiguradas em contexto local.

No caso especifico do objeto de minha investigacéo, conhecer a listéiiae
acompanhar a de outros membros da “Casa’” me permitiram idendifeedasténcia de
um “roteiro” implicito e improvisado que orientgarticipacdo(no sentido que Lave e
Wenger atribuem ao termo) dos membros da “Casa do J.”. Com igsodigex que € a
propria dindmica da pratica umbandista que cria essa espéoieil®” que orienta as
formas de atuacdo no contexto do terreiro e, consequentemente,aagaorizinidades
para aprender.

Na fase inicial, por exemplo, as interagcbes entre parceiros cauos gle
experiéncia religiosa muito semelhantes e destes com os ieexeerfoi muito
favorecida, o que promoveu mais oportunidades de observacao, experimenacd® e t
realizadas de modo horizontal. Atualmente, os novatos, através dardiraia e
progressiva presenca e atuagao no terreiro, vdo conhecendo os diverstos akpque

€ ser umbandista, para além do que € especifico de sua funcdounaaereligiosa.

% Geralmente esses tipos de “trabalhos” de umbaiml4asriados” em encruzilhadas, cemitérios, matas,
linhas férreas, dentre outros.
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Sob orientacdo dos “mais antigos”, eles vao se tornando mais emfide ponto de
vista de Pai J. e de seus “irmdos-de-santo”) e confiantestifadaamaneira como eles
mesmos se véem) e passam a entender que nem mesmo aquélasitmmempo de
santo” sabem tudo ou tem respostas seguras para todas as suas duvidas.

Como os critérios que organizam as oportunidades de aprendizagem aadCas
Junino”, além de extremamente variaveis, sdo raramente egiigjparticipar na
pratica acaba sendo a maior oportunidade de presenciar manifesta@jsvacao ou
censura de posturas e atitudes e, consequentemente, de orientamgsarsamentos
em funcdo dos principios partilhados pelo grupo. Ndo hda, portanto, qual§oeolac
atividade sistematica ou previamente elaborada que vise promosEo.ee sim
circunstanciasituadas provenientes de uma variedade de fontes presentes na propria
pratica religiosa, que possibilitam a ocorréncia de aprendizagens.

No texto que escreveu para o Prologo da obra de Lave e Wediggatéd
Learning, William F. Hanks (1991) diz que os autores, mais do que se pergumntar
sobre quais classes de processos cognitivos e estruturas camesii@ia envolvidas na

aprendizagem, se perguntam sobre as classes de compromissos gaeiais

proporcionam o contexto apropriado para que ela ocorra (p: XVII). Enapostcdo as
teorias classicas cognitivistas da aprendizagem — que postulangé aemente
individual que adquire dominio sobre os processos de raciocinio/racionalieaca
descricdo, mediante uma internalizacdo e manipulacdo de estrutdrasdesafio de
compreensao da aprendizagem proposto pelos autores €, como afirmaldahkiy),

mais profundo:

[...] a aprendizagem € um processo que toma lugar em uma estrutura
de participacdo, ndo em uma mente individuato significa entre
outras coisas, que esta mediada pelas diferencas de perspectiea

0s co-participantes. E a comunidade, ou ao menos aqueles
participantes no contexto de aprendizagem, quem aprende sob essa
definicdo.A aprendizagem esta distribuida entre os co-participantes,
nao no ato de uma pessda@raducao e italicos meus)

E nesta mesma perspectiva que as “giras” de umbanda se camfigum
espacos-tempos fundamentais e privilegiados de aprendizagem jalggeesa pratica
de umbanda, na sua completude, tem lugar. Essas cerimbnias sereanais e

ordenam os diversos elementos e principios préprios a religido, fodoeoesuporte
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interpretativo necessario para dar sentido ao patriménio cuttaralomunidade. A

matéria da qual sédo “feitas”, ndo sé as “giras”, mas toglase@monias e rituais da
umbanda sdo os cantos, as dancas, 0s toques, as rezas, enfimedalzeres (que séo
ao mesmo tempo de natureza corporal, mental e espiritual) queaonimn ser

conhecidos e compreendidos separadamente da experiéncia a serealagdar@prias

pessoas envolvidas.

Além desses momentos mais “formais” do culto — rituais e éeiams — um tipo
de participacao, digamos, mais “informal”’ dentro e fora do tereeadambém bastante
incentivada. Apesar das oportunidades mais visiveis para o envolvimento aimaas r
do terreiro acontecerem principalmente nas “giras” semandidiac@amente surgiam
diversas situacdes que favoreciam o entrosamento e fortalecidwenidnculos entre
0s membros e entre os membros a comunidade de pratica. Um exemplo estogue
chamando atencdo aqui foram os varios momentos “pés gira” em quacpese
participei) longas e animadas conversas que aconteciam na coanaanda ou na
rua em frente a residéncia de Pai J..

Buscando ser incluido e assim poder partilhar desse tempo colethaipiaa
dos novatos néo voltava para casa logo que acabavam as sessfes,@efgsttando
aos mais antigos nas rodas de conversa ou batucada, mantendo-se grafmdype
estivesse por ali, observando o que se passava, ouvindo as historian@ocastsuas.
A forma como os novatos se integravam a esses momentos acgimavendicar um
maior ou menor engajamento (ou vontade de se engajar) ha comunidade.

Para ilustrar este aspecto inerente aos modos de particig@asa do J.”,
vejamos as situacdes de An. e d&€ Bue comecaram a atuar como equede quase ao
mesmo tempo e que no final do ano de 2009 ja se encontravam “susijriBastie o
inicio de sua frequéncia aquele terreiro, além de cumprir coedade sua funcéo
dentro do culto, An. foi-se envolvendo cada vez mais nas situacées de ©olvivé

surgidas no dia a dia da “Casa” e associava-se a outros megpabaopor exemplo,

% An. tem 25 anos, é casada e mae de Y. (4 anoapje (2 anos). F. tem 29 anos, é casada e mée de M.
F. (2 anos). As duas residem no mesmo bairro ostfe lecalizado o terreiro, o bairro Novo Gloria
(BH/MG).

1% Uma pessoa é suspensa como equede (mulheresfidhargens) quando é escolhida por um orixa
para ser seu “zelador”. O ternsaspenswem do fato do escolhido ser colocado em uma adeser
suspenso no ar pelos demais médiuns da “casa’tduwrara cerimonia.
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explorar os “mistérios” e “segredos” da religido que eventuabneram “revelados”
em conversas informais.

Ja F. mantinha-se mais isolada, procurando quase sempre apengsaalta
das mulheres da familia de sangue de Pai J. (Dona Q., Jn.pcyrd¥a voltar para sua
residéncia 0 mais cedo possivel e nunca acompanhava seus irnsaosedem
momentos “de farra”, como as rodas de samba, geralmente acompahhadaseja e
churrasco, que aconteciam em alguns finais de semana ou na cond@mdeac
aniversarios. O seguinte episédio — que inclusive € bastante Hrietmplifica essa
sua habitual pouca disponibilidade para estar com 0s outros para atsmitdonente

necessario.

Fim de sessédo e eu permanec¢o no barracdo junto a alguns umbandistas
gue ajudam Pai J. a organizar as cadeiras e bancos dénassie a
guardar os objetos usados na “gira”. Mae Jnt. entrega a equeds An.
saias que as ‘rodantes” haviam utilizado naquela noite e pelde a e
gue as leve para o “quartinho”. F. tinha acabado de varrer rapittame
o chéo e se preparava para ir embora. Pai J. est4 limpando&econg
solicita a An. (que ainda ndo havia saido do barracdo e estava log
atrads dele) que segure duas pequenas estatuas de santo pelea que
possa retirar a cera escorrida das velas acessas noCooab. a
equede esta segurando as saias, o que lhe atrapalha pegareas imag
dos santos, ela faz um movimento na direcdo de F. a procura de ajuda
e entrega-lhe as saias. Esta aceita, mas passados paynodose
mostra que quer ir embora e insinua devolver as saias a An.. P., que
também estd ali, percebe a situagéo e oferece-se (samagalpara
segurar as saias. F. vai embora.

(Diario de campo — Sessdo semanal 06/11/2009)

Esse episddio evidencia ndo s6 o comportamento de F. na interacdo com o0s
membros da “Casa”, mas também o tipo de acbes com que, mesnpalseras, 0s
umbandistas demonstram a sua disponibilidade e engajamento com os Bu#ros
concretizacdo desse engajamento é feita através do que permebesse importante
para seus pares, neste caso, facilitar a tarefa de An.,ambstrsolidariedade no
cumprimento de uma atividade que é importante para a manutencaceto.tbtas F.
nao se empenhava nestes momentos de trabalho coletivo “extra-gitdaihonstrava
estar interessada apenas em cumprir estritamente sua fungéaaenais individual,
dar por encerrada sua participacdo no culto e poder voltar parassg@ncia 0 mais

rapido possivel.
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N&o posso dizer que F. ndo tenha sido reconhecida pelos seus “irnszodede-
como umbandista, mas os lacos que estabelecera com eles fomatérmas do que o0s
de outros novatos. Simultaneamente, ela ndo parecia reconhecen@sistos “néo
rituais” como importantes para a comunidade e que justificassmaior esforco e
engajamento de sua parte. Ou seja, ela ndo investiu no movimento de nuialarga
lugar e do significado de sua participacdo dentro da “Casgipseionando quase
sempre como alguéma fronteira (alguém que ja sendo “de dentro” permaneceu, ao
mesmo tempo como alguém “de fora”; ou ainda, um membro nem téo de, ceas
também nem tdo de fora).

A partir dos relatos dos meus anfitrides e do que eu pude obsercang,
identifiquei pelo menos duas formas diferentes de integracdo de nav&asa do J.”
uma se referia aos umbandistas que se prontificaram a forq@ameira “corrente
mediunica” logo que Pai J. precisou providenciar a abertura do saitotegroutra para
agueles que vieram a fazer parte dela ja nos anos de 2009 e 2010.

No primeiro caso, do qual a trajetéria de Al. € um bom exemplo, aipaciio e
a integracdo de novos membros a “Casa” seguia uma espécteteasde mutirdo,
onde cada membro contribuia dando o melhor de si e realizando varias fancdes
mesmo tempo. Na fase inicial de sua “Casa”, Pai J. precisoar @mm a experiéncia
adquirida por seus irmaos-de-santo no tempo em que frequentarara deQdse C..
Assim, o sacerdote trabalhou lado a lado com seus auxiliares, dividmdo a
responsabilidades da construcdo daquela nova “aldeia para Oxossi’dAlassumir
sua funcao primordial de autoridade religiosa (com todas as igi@iEaue iSso traz),
Pai J. era para os “mais velhos de santo” um parceiro, mais sgndear para que
aquele projeto decolasse; e para 0s novatos atuava apenas como um “supervisor”.

Pode-se dizer, no periodo que vai da abertura da “Casa do J.” até mieados
2009, um dos modos de integracdo de novos meédiuns (fossem eles “rodantes, oga ou
equedes) seguiu nessa direcdo. Uma pessoa conhecia ou era aatgenledaquela
familia-de-santo e um dia vinha com ele experimentar. Paiaafzom os dois e
aceitava ou nao que o novato participasse em uma “gira” e depoigrds atividades
da “Casa”, estabelecendo a forma como seria feita a sgpagh® e esclarecendo que

isso dependeria basicamente de seu esforco pessoal.
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JA numa segunda fase de funcionamento da “Casa”, quando os papéis se
encontravam melhor definidos, os recém-chegados ao terreiro goné@yam com a
“supervisdo” de Pai J., 0 que passou a ficar sob o controle total doanest do
terreiro. A indicagdo de qual umbandista mais antigo iria seregeardo mais novo
introduzia, por vezes, algumas alteracdes da situacdo do mais &&igl. passava a
Ihe atribuir mais tarefas do que aos outros para que fossemadasal em conjunto por
ele e pelo novato, como por exemplo, “arriar trabalhos” em lugarissdiséantes ou
fazer compras em maior volume, e no caso dos meédiuns “rodantes”, eapiieppara
os transes com a feitura de banhos e outras providéncias parata atracédo destes

nas cerimonias do culto.

Acho que foi no comeco do ano que o J. comegou a vir aqui. Eu via
gue toda “gira” ele passava mal. Passava mal, passava snava e
aquilo tudo, e tremia... Ai eu fui ficando mais perto dele, sabe& Eu
falando com ele: “olha, fica calmo, vocé vai se acostumar. Isso é sé no
comeco”. [...] ele vinha aqui em casa quase todo dia, a genta ficav
conversando. Eu perguntava pra ele assim: “vocé se prepata direi
pra vir pra gira? To6 achando que ndo, hein? Toma seu banho
direitinho, fica sem beber e tal?” Ai ele ia falando. Porque eesc
eles tem vergonha de contar pro Pai J. [risos] E tinha cpie ele
nem sabia que tinha que fazer. [risos]. Ai ele falava tami®rns
sonhos que ele tinha, umas coisas que ele via, um monte de coisa que
acontecia com ele e ele ndo entendia porque que aquilo tava
acontecendo com ele, sabe? [...] ajudei a preparar o ‘8humle e
depois, quando os guias dele foram firmando, dando 0os nomes e
pedindo as coisas, a gente foi e escolheu uma cuia, uma gamoeca
preto-velho dele. Eu ajudei a achar a roupa do malandro dele igue qu
um terno todo preto, todo chique [risos]. Vocé ja viu ele, ndo ja?
Entdo. Eu ajudei... é... também... eu fui também na cidade, fui com
ele, né? E a Kelly... o Ad. também foi nesse dia, a genteofoentro
da cidade comprar os panos pras faixas dos caboclos deles. o] Ent
era mais eu mesma que ajudava o J. porque o Pai J. deixavai®le
era por minha conta mesmo.

(Conversa gravada com T. em 26/09/2010)

Era o umbandista mais experiente que ficava responsavel peltatpesie
contas” ao pai-de-santo do cumprimento de tudo que lhes tinham sido confiado. Ou
seja, 0 veterano era, para 0 novato, como que 0 “sentinela” dagpertiava acesso a

“Casa’, pois a real responsabilidade das tarefas do terregmotpePai J. mantinha-se

191 Amaci: ritual de lavagem da cabeca do médium comsee outros elementos rituais, que consiste na
preparacao da vibracao deste médium para incorpers&us guias protetores de umbanda.
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atribuida ao mais experiente. Por essa razdo, a forma como adistdanais antigo
lidava com aqueles que “aprendiam com &lé&ra de muita proximidade. Foi possivel
verificar que alguns novatos (tal como J.) ndo cortavam totalments ama forma
abrupta, com os seus “orientadores” logo que se apercebiam e Gesndjgase
igualitédrias a dos outros umbandistas. Um pouco como se tivesseoepcge de que
ainda havia aspectos do terreiro (ou das suas condicdes de partjcipagio
justificavam a manutencéo dessa relagdo com o umbandista mais experiente.
Esse sistema fluido, dindmico, mas ao mesmo tempo eficaz, de aggandos
modos de participacdo na “Casa do J.” evidenciava para todos os mepundy@ara
além do respeito as hierarquias, o alinhamento com os seus paressival, e mais do
que isso, era desejavel. Contudo, a continuacdo da narrativa de T.rerremiio da
mesma entrevista acima citada, deixa claro os limitesnéornos que este tipo de

relacdo adquire em se tratando de uma religido como a umbanda.

T.: [...] Tinha vez que ele [J.] vinha e me perguntava assim:T'gh,

guando acontece isso e tal com vocé e tal, o guia ta vindo eiréio se

qgue... 0 que eu tenho que fazer?” [risos]. “Ah, meu filho, isso ai eu

nao sei, ndo, uai. Ai € vocé com 0s seus guias mesmo. Isso aavocé

ter que descobrir sozinho”.

RENATA: Vocé dizia isso pra ele?

T: E porque com todo mundo é assim, sabe? Quando eu era pequena

eu ndo queria “virar” de jeito nenhum. Eu ficava com medo de morrer

[risos]. Assim, sabe... se deixasse 0s guias entrar em mums. fDe

perdoe! Eu tinha tanto medo. Mas também era mais porque eu nao

sabia das coisas. Eu ndo entendia e tal. S6 que eu também néo

perguntava nada pra ninguém, porque também ninguém me falava

nada, sabe? Ai eu ficava sem graga de perguntar. Eu ndo wiéming

perguntando nada. Todo mundo parecia que ja sabia de tudo.

R: Parecia que tinham nascido sabendo?

T: E isso mesmo [risos]. Todo mundo sabia tudo! Mas ai depois, com

o tempo, depois eu fui entendendo mais as coisas e acabou que eu

perdi o medo e hoje os guias podem vir, podem trabalhar...

R: Vocé perdeu o medo?

T: Perdi, mas eu nem sei te explicar direito [risos].

R: E mesmo? E dificil explicar?

T: E porque muita coisa a gente acaba aprendendo sozinho, sabe? E eu

sei que pro resto da vida vai ser assim. E também tem oigeague

€ que a sabedoria s6 vem com o0 tempo mesmo. Tem que esperar.
(Conversa gravada com T. em 26/09/2010)

192 Mesmo que esporadicamente, alguns umbandistasimasas termos “aprender” e “ensinar” para
falarem deste aspecto especifico da relacdo enwaas e veteranos.
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Conformado dentro dos principios e tradicdes de uma religido que guatda mui
“segredos”, o fato de se tratar de um terreiro ainda muito ee¢enmta possivel a
emergéncia de certas caracteristicas (e ndo de ogtiaparticularmente identificam a
pratica umbandista na “Casa do Junhinho”. Dizendo de outro modo: foram agesndi
de realizacdo de um empreendimento conjunto imediato e prementéreuastancias
de “nascimento” daquele terreiro — que fizeram emergir um tiggngajamento mutuo
bastante especifico, que por sua vez configurou “enquadramentos” pagadizagem
também muito especificos. Na sequUéncia desse raciocinio, pode-seqad&ea
identificacdo da existéncia de determinados elementos, ineranpeépria pratica,
capazes de dar contorno ao processo de aprender (na) umbanda, me pmIstétarc
empiricamente, que umaprendizagem situada pressupde 0 respeito de certas
condicOes para acontecer, ndo sendo, portanto, meramente espontanea ou aleatoria.

Confrontei essas reflexbes com aquilo que Lave e Wenger (199Bmefemo
sendo umcurriculo de aprendizagem Numa aparente contradicdo com a natureza
improvisada que reconhecem a aprendizagem, estes autores mentificeis de
organizacao e a subdivisdo da aprendizagem em fasesylari'e pratica” (p. 72). Ao
discutirem sobre a aprendizagem enquanto parte da pratica sogiaieatam que “um
curriculo de aprendizagem desdobra-se em oportunidades para engajanpeaticaia
(p. 93) e assim conotam ao termo curriculo um sentido diverso daquelgumm
habitualmente (em particular, na escola) ele € compreendido.

Diferentemente do que ocorre, de maneira geral, nas instituigbelres, o
processo de aprendizagem na pratica se mostra inevitaveleetate Isem perspectiva
de conclusdo e marcos objetivos de avaliacdo dos progressos dbsidasgnifica que,
em ultima instancia, — sob a regulacéo indireta e discretandaniddade — € o iniciante
gue, por ele mesmo, regula a velocidade do seu progresso. Num ternembaleda,
contando com os conselhos de seus pares e eventualmente de Pai Jncaatdadé
progressado de cada praticante depende, em muitos sentidos, déerapesforco
pessoais. E é nessa perspectiva que expressfes como “descatefagozinho”
utilizadas pelos meus anfitrides devem ser compreendidas.

Os “mais velhos de santo” reafirmam regular e publicamentees@&atuto de
eternos aprendizes, e a permanecia no terreiro e cada novactgina’oportunidades

de aprimorar uma compreensdo, um conhecimento, lancar mao de umatraiegias
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de “trabalho espiritual”. Enfim, uma oportunidade singular e ricaaares surge de
cada nova interacdo e assim pode-se dizer que € a pratica da cdequdacria o
potencialcurriculo, no sentido que Lave e Wenger propéem. (1991:93). O processo de
aprendizagem da e na umbanda é, portanto, constante e independeatmgido na
hierarquia religiosa ou do tempo de santo. Todavia, como varios outrosoasgpac
umbanda, (e que T. faz questédo de frisar) essa “sabedoria s6 vem com o tempo”.

Todo médium ouve iniUmeras vezes ao longo de seu desenvolvimento essa fras
guando se mostra curioso demais ou ansioso por uma orientacédo, ou peteg@Exule
algum gesto, objeto, simbolo, etc. Tal axioma bem poderia ser ttadassim:
aprender (na) umbanda exige paciéncia (no que se refereaddioragdo do processo) e
persisténcia (que supde envolvimento e participacdo). E nesse smmgido propria
relacdo com o tempo torna-se um ponto central do processo de serpeadquanto
umbandista.

Desde a adesdao inicial ao “chamado do santo”, sera preciso culidato a
umbandista se imponha uma reorganizacdo de seu cotidiano, o que configarara
uma primeira reconfiguracdo do tempo. A assiduidade as diferatitedades da
“Casa’, que tanto podem acontecer dentro quanto fora do terreiro, implicaldo
horario médio de 15 horas semanais (incluindo algum tempo de desidoaminimo
até o terreiro ou outro local como cemitérios, encruzilhadas, linhdeeme dentre
outras), competindo mais particularmente com nos periodos normalkoestgrados
ao lazer, a vida familiar e ao descanso. E em algumas casidepetird também com
os horérios dedicados a atividades de estudo, profissionais ou produtivas.

Vale acrescentar a essa observacdo que, como foi dito anteternte
aprendizado que é possibilitado de modo peculiar durante as “girastlirestéénente
vinculado ao tempo passado na “Casa’ (atuando, mas também assistifuhgdes
religiosas). Entretanto, observei que a assiduidade ao terreiaoceasideravelmente,
indo de uma participacdo quase infalivel e diaria (como no caso ddmrisnde
sangue de Pai J. que assim como ele residem no mesmo local ardieafion“axé™3
a uma freqiéncia esparsa ou desordenada. Nao obstante, possocpfemana vez
que a produgdo umbandista exige uma participacéo prolongada e regalagnelicdo

implica uma auto-regulacdo dos praticantes no sentido de ter care ept algum

193 Utilizo aqui a palavra “axé
capitulo desse volume.

no sentido de temeicasa de culto, conforme mencionado no segundo
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momento de seu percurso, entre um abandono definitivo, uma retirada temporéria ou um
efetivo envolvimento na religi&o.

A énfase desse aspecto me da a chance de dizer que, mesnentapdes
muitas peculiaridades, ha elementos do aprender na “Casa do Jdogsenelhantes
ao processo iniciatério de outros terreiros de umbanda e tambénrate religides de
matriz africana, como o candomblé. Reproduzindo aqui uma bela destnggmgca
do processo de iniciacdo de uma jovem num terreiro de nacdo angtdadprtrazer a

luz alguns pontos em comum entre os modos e tempos de aprendizagem nos dois cultos:

Pouco a pouco ela procura descobrir os segredos do candomblé, o
“fundamento”. Para isso, tera muitas dificuldades, pois, enideent
estrito, ninguém |he ensinara nenhum cantico, danca ou gesto
apropriado. Como nado pode fazer nenhuma pergunta, deve observar,
com a cabeca e os olhos baixos, sem nunca parecer estar atenta o
interessada demais. Logo descobre que curiosidade dempihatra

por um lado, porque as mais antigas ndo estdo interessadas em
divulgar o que sabem pois correm o risco de serem superadas pelas
mais jovens; por outro, porque ndo € bom aprender depressa demais,
uma vez que tudo o que se faz no candomblé pode acarretar, em caso
de erro, consequéncias extremamente nefastas para sics jpaiteos.

Se alguém toma iniciativas cedo demais, pode provocar o
descontentamento das divindades, devido a conhecimentos mal
assimilados e utilizados sem discernimento. (...) “O Tempo ndo gosta
do que se faz sem ele” dizem as mais antigas. E precismtppitx

muita paciéncia e perseveranga, pois assim serdo criadeslame,

em troca de longas horas de trabalho, serdo adquiridos coahtasm
preciosos, ao se prestar atengdo nas conversas, e serdo apesdidos
diferentes cantigas e passos de danca ao se comparecer astodas
festas. A medida que o tempo passa, a novica adquire mais seguranca.
O conhecimento do ritual entranha-se lentamente nela. Gestos e
palavras, dancas e melodias acabam por se tornar automatismos
indissociaveis (Cossard, 1970, apud Goldman, 2005, pp. 226-227).

De forma similar ao processo de iniciacdo do candomblé, também nadamba
“0 que se deve aprender ndo é conceptualizado como um corpo perfeitzmeesnée e
unificado de regras e conhecimentos, como algum tipo de doutrina soficadade
imposta de cima”. O conjunto dos saberes € reunido ao longo dos anos“atiggira
uma densidade suficiente para que com ele se possa fazer aguaia(Goldman,
2005: 205).

Como no candomblé, uma casa de umbanda organiza a pratica religiosdade

a possibilitar uma intensa e constante interacdo entre oexp&sentes e 0s novatos.
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Como no candomblé, a lentiddo da aprendizagem justifica-se pelos gise um mau

uso dos conhecimentos pode provocar. Também como no candomblé, “o que se aprende
nao € conceitualizado como um corpo unificado de regras e conhecim@utshan,

2005: 207) e depende, portanto, de uma convivéncia prolongada junto aos mais
experientes, de um presenciar casual de conversas em que osutdegk se referem

aquilo que nunca sera dito explicita e diretamente ao novato. Enfinpacecer as
“giras’de umbanda, assim como comparecer as cerimodnias do amstoorixas,
constitui-se como uma fonte insubstituivel de conhecimentos.

Ali, sob orientacdo dos pais e maes-de-santo, os iniciados aprendem a
relacionar com o axé, ndo através de uma apresentacdo formaldtoagdimas num
longo caminho de “construcéo” (Bastide, 2000; Goldman, 2005). Sendo assim, nesse
universo o tempo ndo pode ser dominado através de uma racionalizacao ,objetiva
adequando um plano de progressdo da aquisicdo dos saberes a duracoesigrevisi
Como diziam as filhas-de-santo mais antigas citadas acifiiengo néo gosta do que
se faz sem ele”. Sabe-se do poder que exercem o0s “recolhimenios®rimonias de
“confirmacao” e “feitura”, enfim, os rituais religiosos emrmos simultaneamente
simbdlicos e reais. Legitimam uma posi¢do definida na hieradguian grupo social,
isto €, dotam a pessoa de um valor diferenciado, instituindo-lhe uma éonipet
reconhecida pelos demais e por ela mesma.

O tempo traz também a experiéncia que possibilita conhecer @amgidade os
critérios valorativos inerentes a religido, ou, em outros termber sgir atendendo ao
gue se espera de um umbandista. S6 com o tempo, cada pessoacpagseender e
participar com propriedade das interagcbes, dos modos de se compextsela
comunidade de préatica. Mais particularmente, sabera interagirode ponveniente
com qualquer terreiro, levando em conta as circunstancias e desmgusss que a
pratica religiosa assume em diferentes espacos, a sitaac&su interlocutor na
hierarquia religiosa e a sua propria situacao neste contexto.

Como em qualquer outra pratica social, também na “Casa do dlages
internas estdo marcadas por diferengas que, no caso, se referem a ditkrerigais de
conhecimento do sagrado e também no que se refere as capatiddulescas de seus
membros. Porém, isso ndo impede que haja trocas em diversas escplasao

realizarem juntos tarefas distintas possam aprender e essimamtuamente. Se num
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certo momento alguém estd compartilhando experiéncias e a¢cdes com outro de tempo de
“feitura” equivalente ao seu, logo depois pode muito bem passar ar dioiai
umbandistas que estdo em etapas anteriores do processo de desenwolvisadr

gue aprendeu com 0s que estao situados mais adiante.

Por tudo que foi discutido até aqui, é possivel afirmar que aprendgr (
umbanda, em toda a complexidade de seus principios e funcionamendoeéstdente
associado a constante e efetiva participacédo no terreir@iparta pratica cultural em
que o conhecimento existe €, pois, primcipio epistemoldgicala aprendizagem. Se
Pai J. e 0s mais antigos se permitiam uma certa econonpalaleas e de gestos, é
porgue o essencial do saber umbandista transmite-se fora de uwenigéie explicita,
por intermédio de uma comunicacao silenciosa que ndo é um didlegire veteranos
e novatos, mas uma conversa a muitas vozes aberta ao conjunto da comdmidade

pratica.

4.1.1- “Todo mundo quer saber tudo, mas tem que ver se agienta”: a questao da
legitimidade e do acesso.

Quando os contornos da pesquisa foram se tornando mais claros e colio o auxi
do aporte tedrico, comecei a problematizar se existia um “padu@#otaracterizasse 0
processo de integracdo de novos membros a “Casa do J.”. Ou segpreader a ser
umbandista seguia algum tipo de “estrutura explicita do curricul@pdEndizagem”
(Lave e Wenger, 1991: 67). Foi a proximidade que pude experimentar cotidiano
da “Casa” terreiro que me deu a oportunidade de ouvir relatoshérraacompanhar de
perto o processo de “chegada” e desenvolvimento de alguns umbandistas,if0s qua
identifiquei ndo um padrédo, mas sim uma variedade de modos de sar pagesiela
comunidade de pratica.

Como espero ter conseguido demonstrar, a participagdo na préatical cerh
gue o conhecimento existe € um principio estruturante da aprendizagdatividade

Ou a o0s obstaculos encontrados na circulacdo de informacdes entreegs poa
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exemplo, confirma que a aprendizagem pressupde o respeito decoadagdes que
vém de uma variedade de fontes presentes na propria pratica aelgiodo de
atividades previamente elaboradas. Entretanto, dizer que é a propmécdida pratica
social que cria aurriculo de aprendizagemnao significa que o aprender na pratica
seja “impulsionado pelo trabalho” a maneira em que os esteredtipgwatadizagem
informal tem sugerido. Com isso quero dizer que em uma comunidade ida, piEd
sequéncias nas quais a aprendizagem e a pratica social em si seguenciiNTo

Para refletir sobre isso, retomo o caso de aprendizagem diagesifVai e Gola
na Libéria (Africa ocidental) investigado por Jean Lave. Pesulisasobre o
conhecimento de aritmética e resolucdo de problemas entre aisteslf a autora
identificou que os processos de aprendizagem nao reproduziram osdaagsaducao,
antes as invertem configurando duas fases distintas: a de observagi® execucao.
Seguindo uma tradicdo, os mestres tentam reproduzir o processo gjuaeslaos
passaram até se transformarem em alfaiates habespeaitagos e assim estruturam a
aprendizagem pdipos de pecas poretapas da producadessa peca.

Em tal contexto fica claro que o que determinauariculo da alfaiataria sédo
regras internas diretamente ligadas a l6gica de producdocamie preocupacdes
econdmicas: se a maioria dos erros na producdo acontecem quaruaita se tecido
para os moldes e menos na etapa da costura, entdo os iniciantesanapoéindem
primeiro a costurar, para depois aprenderem a cortar. Quando o apestédizm
processo mais avancado, essas fases ja ndo sdo tdo definidas, tpois £apaz de
trabalhar com todos os conhecimentos simultaneamente. Os mdatedssatlizem que
cortar uma peca de vestuario exige-se nao apenas habilidade, vivéscia
acumulada”. Por isso, quando os aprendizes sédo autorizados a cortpens@onaoldes
de roupas simples e tecidos “baratos”, e s6 depois passam a openaateriais mais
caros.

Existe, pois, uma organizacdo interna do aprendizado, independe de planos
pedagogicos, que estrutura um percurso légico o qual cada aprengerca@rer em
ritmo préprio. Ha, portanto, diferencas na seqiéncia em que uma poattcauamente
se desdobra e o que orienta os processos de aprendizagem, sendo quénesse ult
geralmente implica primeiramente participar de atividadesomentensas, menos

complexas e menos vitais, antes de aprender os aspectos centrais da pratica.
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Na “Casa do J.” também o andamento das atividades religiosaseimedaim
ritmo diferenciado da aprendizagem. As equedes, por exemplo, primedredepr a
“cambonar'® em festas e sé depois de algum tempo é que podem participar (e
aprender) a preparar a “parte espiritual” que antecede e torsévglogue tais
cerimbnias possam ser realizadas, conforme esse episodicatkgisin meu caderno

de campo faz notar:

Hoje a noite havera Festa de Preto-Velho, por isso drterre
esta extremante movimentado. Vou para o barracdo e encontro duas
equedes e dois ogas (todos novatos) completamente envolvidos nos
tltimos preparativos. A decoracao do barracdo é de uma sdapkc
encantadora. A toalha que normalmente cobre o conga foi trocesda e
equedes colocaram uma nova estampada de xadrez vermelho e branco.
No teto foram colocadas bandeirolas coloridas (como as usadas em
festas juninas) e longas correntes de argolas feitas dedeaysalistas
e jornais.

A parede principal esta enfeitada com estas mesmas argolas
coloridas e folhas e palha de milho. As outras paredes foram
decoradas com grilhdes (fazendo mencdo a anterior condicdo de
escravos das entidades homenageadas nesta noite) confeccamados
papel preto. Ja os ogas se encarregaram de trocar os baneoglb@ o
sofa usados pela a assisténcia por cadeiras de plastico paraas
acomodar melhor os convidados. Observo que ao longo da festa estes
mesmos quatro umbandistas novatos ndo param um minuto, se
ocupando das mais diversas tarefas. Comento com Tt. sobreeisso e
me diz:

TT.: “E que equede é mée e 0ga ¢ pai. E dever deles zetadpere

pela festa. E igual pai e mde mesmo em aniversario de arifiam

gue arrumar a casa para receber os convidados, fazer acdec@a
comida e as bebidas.

RENATA: Mas em dia de festa sdo sO os novatos que fazem
arrumacao?

TT.: E, porque na verdade essa € a parte mais facil de faze
trabalho pesado mesmo, que comeca bem antes da festa contecar, sa
0S mais antigos que fazem. Eles é que trabalham mesmo porque
bicho pega.

Alguns dias depois G. me explicou que toda cerimbnia na
umbanda e também no candomblé tem seu preparo iniciado muitos
dias antes, envolvendo toda a preparacao externa, “na natureza” par
sua perfeita realizacdo. Segundo ele, se essa preparacao feita for
ou se forem cometidos erros “tudo pode desandar, dar pra tras”.

194 Como diz Pai J.: “cambonar é servir com amor, o e humildade”.
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G.: Uma semana antes da festa no terreiro vocé tem que ir pra
natureza, preparar as encruzilhadas, deixar oferendas para Exie por
ele é o primeiro. Ele tem que dar permissdo para os alteggarem.
Se ndo fizer isso, a coisa pode complicar. Pode ser muito perigoso.
Infelizmente ndo pude acompanhar o desenvolvimento desses
“trabalhos de rua”, pois eles séo restritos aos iniciados na religido.
(Diario de campo, maio de 2009)

E importante sempre lembrar que a intencdo da comunidade n&do é de promover a
aprendizagem, mas de promover a pratica religiosa, e é isso quza@a acoes e as
interacdes, inclusive as interacdes que possibilitaram aprenderd@eatram para
uma “casa’, o umbandista tem amplo acesso aos universos da prascaequena
demanda de tempo, esforgo e responsabilidade quando comparado ao pam@Eante
antigo. Mesmo assim, a participacdo do aprendiz é proveitosa. O dal@ua
participacdo cresce a medida que se torna mais apto. Essepécto ata teoria da
aprendizagem situada que darei relevancia na discussdo que {dageo agora: a
associacao entre o processo de mudanfarmede participacdo e a aprendizagem.
Conforme apresentei no capitulo anterior, no livro intitul&ltuated Learning:
Legitimate Peripheral Participatiorpublicado em 1991, Jean Lave e Etienne Wenger
organizam e apresentam o conceito paeticipacao periférica legitimada (p.p.l.)
como um ponto de vista analitico sobre a aprendizagem. O conceéoeofena forma
de falar sobre as relacdes entre os novat®sdamese veteranoso{d-timerg e sobre
atividades, identidades, artefatos e comunidades de pratica ” (Santos, 2004: 29).

J& na introducdo da obra, os autores deixam claro que participad@acaeri
legitimada — ou seja, “0 processo como um recém-chegado se toteadpamma
comunidade de pratica” — ndo € em si uma forma educativa, muito nemos
estratégia pedagogica ou uma técnica de ensino (Lave e W&8g#rl5). Trata-se de
uma perspectiva analitica que respeito ao “posicionamento de quemdemo mundo
social” (p. 36), ou seja, localiza o participante no universo da peatiGal em questéo.

Este aspecto ndo deve ser entendido em oposicdo com a idéiaidpagad
centrat® (que ndo tem sentido numa comunidade de préatica), antes tradszaci
de multiplas formas de participacéo e a possibilidade de diveragsdganvolvimento
que sao definidos pela comunidade. Participacéo periférica ndo €, portanto, sirénimo d

1950 oposto seria, segundo Lave e Wenger (1991),40 ‘felacionamento ou a irrelevancia para a
atividade em cursfongoing]” (p. 37).
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participacéo parcial, mas um tipo de participacdo possibilitadaugeeesuma abertura,
um modo de ganhar acesso a fontes do saber através do envolvimerdgoteraac
comunidade de pratica — movimento da participacdo periférica ppeatiaipacao

plena (p. 37).

E através da mudanca de posicionamento e perspectiva que 0s infialeidn
produzir saberes, habilidades e identidades, como formas de se censtitamo
membro da comunidade. Lave e Wenger (1991: 27) concebem a identidade como
“relacbes vividas (em longo prazo) entre as pessoas, seu lugarti@pacdo em
comunidades de prética’. Eles propdem que identidade, conhecimento egpsoteal
devam ser compreendidos como uma incorporando as outras.

Voltando ao exemplo da aprendizagem dos alfaiates, as diversass tdeef
producao em que os aprendizes vao sendo integrados conforme o seu nivel de saber, ndo
sao elementos simulados para um percurso de aprendizagem, elaset®o reais,
relevantes e préprias da execu¢do do produto final, ainda que a suceEagweseja
organizada de forma diferente nas duas situacées — aprendizagem e producéo.

A progressdo que o aprendiz faz ao longo do seu percurso de aprendizagem
coloca-o em contacto com a diversidade de relagcoes que estdo envudvidasdidade
do oficio, permitindo-lhe, assim, aperceber-se da relevanciadke wuma delas. Os
principiantes ndo ficam isolados em um lugar a parte ou momentdfiegppara que
possam aprender para sO mais tarde se juntarem aos mais experiepilefosdsa Eles
participam (de modos diferentes) em conjunto, pois chegar ao dominio do
conhecimento e da habilidade requer participacdo no campo de pratcaanoza
comunidade.

Uma vez que pode observar e interagir com o completo arco de atividades
envolvidas na pratica em comum, 0s principiantes desenvolvem uma vésjedor do
processo como um todo, podendo projetar no tempo o que devem chegar a produzir ao
se tornarem participantes plenos. Desta forma, € promovida no irderipropria
pratica uma dinamica que possibilita ao aprendiz dar significadm atividade, e ao
que ela contribui para a constru¢cdo de uma identidade.

Um aspecto fundamental relativo a aprendizagem na e da umbandasecer
fato que as fases iniciais desse processo nédo significam ecécugaum lugar menor

ou menos importante na comunidade. Na umbanda e no candomblé um termo que
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expressa essa compreensao € “muzenza’. Essa palavra Bantla éarsadesignar o
novico, o iniciado, que tanto pode ser uma crianga, um jovem, um adultouen até
idoso.

Ser muzenza significa fazer parte da hierarquia religiosaotatribuicoes
especificas e de grande importancia para todo o grupo. A partir davagiies de
campo, foi possivel compreender que este € um tipo de participagéoigae (na
concepcao que Lave e Wenger dao a expressao), pois caractaimagn do processo
de aprendizagem na e da umbanda, mas € fundamental lembrar gse tlatam tipo

de participacao absolutamente legitimada e essencial para perpetuagaaudidade.

7

A participacdo dos novatos, é entdo caracterizada por possibilidades, ma
também por limites. H& um grande cuidado na definicdo de sufsstgreis cometer
erros neste contexto pode ser muito perigoso, tanto para o propiiilcmméuanto para
todos a sua volta. Entretanto, tal cuidado nédo significa impeditiaipagdo, ja que na
umbanda nado é possivel evoluir, aprimorar, aprender, ficando do lado de fara de
pratica. Pelo contrario, na “Casa do J.” procurar se integrarefag do terreiro e se
colocar a disposicdo dos companheiros sédo atitudes extremamenteadakrie

incentivadas pelos mais velhos de santo.

No comeco, eu ficava mais no cantinho observando, mas ndo deixava
de fazer uma coisinha ou outra. Enxugar o rosto dos meninos e das
meninas quando eles estdo incorporando, acender as velas do conga,
pegar um fumo, um cigarro pros guias... essas coisinhas assim, né,
mais simples. Mas todo mundo ficava me mandando “Vai I, faz isso,
faz aquilo. Se vocé fizer errado leva um coi6 do guia e nunca mais
erra” [risos]. E 0 medo que dava? Nossa senhora! J& pensouuservir
troco errado pra uma entidade? Ta doido! E porque o pessoal me
mandava fazer as coisas, mas ninguém parava pra me exptiear na
ndo, viu? E. Mas ai, € até engracado, porque parece que 0s guias
percebem seu trabalho e valorizam, sabe? Hoje, vocé pode reparar,
eles me chamam mais, gostam quando eu faco as coisas praseles. A
vezes me pedem umas coisas muito complicadas [risos]. Ale&u f

“O senhor me desculpe, mas isso eu ainda néo sei fazer, nao"i Mas a
depois eu vou e olho assim, como que o outro ta fazendo... Nao fico
pentelhando, ndo, mas eu procuro saber... como quem n&o quer nada...
[risos]°®. (Conversa gravada em 02/06/2009).

19 Conversa gravada com An. que naquele momento@meava na condicdo decém “suspensa’
na funcdo de equede da “Casa do J.".
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Assim, fica claro que os médiuns recém-chegados tém grande ingirta
dentro da “Casa”. Sua presenca e participacdo promovem a amples;aondicdes de
atendimento da clientela, possibilitam que entidades comecem ou npeama
realizando seus trabalhos de caridade essenciais para o seu proprio proeeskde
espiritual e também de seu “cavalo”, e, sobretudo, representam rumatde de uma
casa de culto. Aléem disso, como a fala de An. evidencia, asesldedtro do terreiro
mudam através do envolvimento direto de cada membro nas atividades daquela
comunidade.

Falar da natureza periférica da participacao nao significegror desqualifici-
la. Ser periférica sugere que existem formas mdultiplas, dzi@ mais ou menos
inclusivas de participacdo definidas na comunidade. Esta-se penantermo —
periferialidade — que salienta um aspecto positivo e dinamico daipegéio e que
sugere uma abertura e uma forma de acesso as bases do cambeainaés do
envolvimento crescente na pratica.

Ja a complexa nocdo degitimidade da periferia (ou da participacédo
periférica) faz referéncia as estruturas sociais e, conseqiente, leva a pensar sobre
relacdes de poder (p.36). Essa nogdo traz consigo uma certa daudiggide o carater
de periferia for legitimado através do acesso a uma oteseecada vez mais intensa
participacdo, estamos perante uma posi¢cdo que progressivamentepaiataa quem
aprende. Mas, se pelo contrario, a participacdo se mantém iparifgorque existe
legitimidade para impedir um maior envolvimento na participacdo)o eesd&amos
perante uma posi¢céo que impede 0 acesso ao saber/ poder.

Portanto, a existéncia de participacédo periférica em uma condenigapratica
esta diretamente relacionada a questdes de legitimidade, dezagganisocial dos
recursos e do controle sobre éfésSobre este forte carater interno da legitimidade
gostaria de apresentar resumidamente uma situagdo que acompaniosd i ano de
2010.

97 para que esta anélise se torne mais clara, MadRietp Santos (2004) sugere fazer uma comparagao
entre a participacdo de um aprendiz de alfaiate atefier com a de um operério téxtil numa fabriea d
producdo em série. No Ultimo caso, ele s6 tem comiento de uma determinada fase do processo, nao
tendo acesso a globalidade do trabalho envolvidproducédo de algo para a qual ele participa num dos
segmentos dessa producao.
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Um jovem (com aproximadamente 15 anos) conhecido de um dos médiuns da
“Casa” apareceu um dia no terreiro um pouco antes da sessdo seomeghr. Ele
entdo abordou o G.S. (que organizava o barracdo) e se apresentou cOoya &m
desenvolvimento” e pediu para participar da “gira”. G. o orientou a proearal. que
estranhou o pedido, mas acabou lhe dando permisséo a fim de “ver no que@ dar
rapaz tratou de ir se instalando junto aos médiuns que se encontratamos@&o chao
aguardando o inicio da “gira”.

Ao notar suas dificuldades em saber como se comportar naguigiente, K.
resolveu ajuda-lo fazendo todo o gestual de maneira lenta e prdewhamar-lhe a
atencdo. O rapaz passou a segui-lo por todo o barracdo, procumitddo ie tentando,
as vezes, antecipar suas acdes. Os umbandistas mais antigos -slbalesnonfiados,
mas com discricdo, buscando fazé-lo entender “por ele mesmda quebanda néo &
brincadeira”. Logo que percebiam que o0 rapaz nao conseguia redfjmafcamo
entender o que os boiadeiros diziam, por exemplo), imediatamente algasisou
equedes rodeavam-no e assumiam a tarefa em seu lugar.

Quando o jovem voltou ao terreiro nas semanas seguintes, questionaram-no
insistentemente procurando saber de onde vinha e quais eram suagsm&in¢@omo
sua frequéncia ao terreiro se resumia as “giras” (as quatais vezes chegou com
atraso) e o0 apoio que o K. (que se encontrava em estagio bastaiate doi seu
processo de desenvolvimento) lhe dava também néo era um sinal nteitéaiio Pai
J. quanto os outros umbandistas ndo chegaram reconhecé-lo efetivaorante
membros da “Casa”.

Em outras palavras aquela comunidade de pratica nao ratificotimikaile da
sua participacdo que permaneceu muito periférica. Como resultsity gassamos a
ver cada vez menos aquele candidato a umbandista no terreiro até xme dei
definitivamente de aparecer por |4.

Por reconhecer essas caracteristicas, de certo modo ambiyagsendizagem
situada, Lave e Wenger por um lado afirmam que € a estrutued dagpratica, suas
relacbes de poder e suas condi¢des para a legitimidade que dedssbilidades para
a aprendizagem, e por outro fazem questéo de salientar tambéonmrgesquando a

participacdo de um membro é legitimada por sua comunidade é queasstea se
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integrar efetivamente ao todo da pratica que pode fazer pajaeanenhum grande
esforco foi feito para se chegar a isso.

Na “Casa do J.”"as mudancas no tipo e na qualidade da participacataderca
dos membros (ndo importando o cargo que ocupe) pressupdem a aprovacaocade toda
comunidade que, ndo podemos esquecer, no caso de um terreiro de umbanda envolve
seres humanos e seres espirituais. Aléem disso, somente sendmategiite
reconhecido como membro é que um médium da “Casa” podera passar paesqaoc
iniciatérios rituais.

A legitimidade da participagéo €, portanto “uma caracteristica que define a
pertenca de um elemento ao grupo, sendo ndo sé uma condigéo cruciahdie agpeen
como um elemento constitutivo do seu conteuado” (p. 35). Significa que nexiste
diversas mas igualmente legitimadas formas de perterigapas mais ou menos
inclusivas de se estar localizado nos campos de participacaaldefogla comunidade.

Um médium, ao iniciar a sua aprendizagem num terreiro de umbanda, tnic
processo de pertenca a um grupo social — os umbandistas — que Ihe vai sendo
conferida através da sua participacéo crescente nas ativigtégpeiss da religido. E o
participar no que é préprio da pratica (e ndo s6 da sua aprendizggentpnfere
legitimidade a essa participacdo. Participar como aprendifoéma legitimada de se
aceder a pratica, e de se ir sendo reconhecido como partici@aqntelal pratica. E
mesmo 0s “maus” umbandistas tém a virtude de servir aos outros roocheos
negativos, funcionando como lembretes vivos da norma pratica que segléve sgie
cumpre respeita?.

Faz-se importante dizer que o processo de se tornar-se unppatégdleno nao
acontece num contexto estatico e, portanto, o iniciante pode ser cafsiderao
alguém que interfere na comunidade, provocando mudancas. O conceito de
participacdo periférica legitimada, enquanto uma ferramenta de descricdo (e analise)
permite abordar também este aspecto da aprendizagem na.p&ggundo essa
perspectiva, ao integrar progressivamente novos membros, atravésrotessos
especificos de.p.l., ndo sdo apenas estes que vao se transformando e se tornando
membros efetivos da comunidade. E também a propria comunidade que se vai

renovando e transformando com a participacdo dos seus novos membros.

19 Quvi inimeras vezes os filhos-de-santo contarestdtias tragicas de pessoas que ndo obedeceram as
ordens dos santos, e ao abandonarem a religidarawfisérias consequéncias.
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No inicio desse capitulo descrevi o percurso de Al. desde que comggdara a
nos “bastidores” das sessfes semanais até se ter revelagd habilidoso nos termos
de Ingold. Ou, para usar a linguagem de Lave e Wenger (1991), dessldot um
recém-chegado (umewcomey com uma participacdo periférica, mas legitimada, até
ser reconhecido como um membro com participacao plenal@itmmer na “Casa”. A
breve descricdo de sua trajetoria dentro da comunidade de p&tode identificar
que ao longo do seu processo de sair da condicadceasn-chegadoa pratica
umbandista até se tornar um oga autbnomo, o rapaz fez diversas agesrgjigae o

localizaram e o “enquadraram” na estrutura da comunidade:

a) aprendeu a confiar (em seu pai-de-santo e em seus “ifnm@osé&u orixa e nos guias

espirituais que “trabalham” no terreiro, e confiavam nele).

b) aprendeu o habito de observar mais do que falar ou perguntar, o ajpoe dice
permitindo desenvolver estratégias para a correta realizacgimadduncdes enquanto

“oga de toque” que como o tempo |lhe permitiram fazé-lo de modo autébnomo.

c) aprendeu que em qualquer cerimbénia da “Casa”’, nos momentos emoqgeastinér
atuando na “curimba”, é fundamental que procure se ocupar com qualgactacefa
(servir as bebidas e acender os fumos dos “guias”; ajudar nonageridia assisténcia;
organizar as filas para as consultas, providenciando o que for negess@o papel e

caneta para que as pessoas anotem as “receitas” ditadas pelas ¢ntidades

d) ao fim de algum tempo aprendeu que poderia arriscar e antenagtoode execucao de
alguns “pontos” no manejo dos atabaques e assim reduzir sua preocepagaitar
seus parceiros, aproveitando, para isso, sua experiéncia como persiassioguirida

nas oficinas do Bloco Tambolelé.

A historia de Al. permite ver que o intenso senso do valor da pagé&d na
comunidade e o desejo de tornar-se parte da comunidade sdo muito imppdeate
processo de producdo de umbandistas. Conforme aumenta a sua pastitipagén
aumento da identidade como um umbandista, pois 0 aprender nunca € um processo

simples de transferéncia ou assimilacdo. Assim, nos processoensiuccao das
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habilidades umbandistas estdo implicadas as influéncias das condi¢cGegtéritngj
pessoais e as intencdes, propositos e acdes mobilizadoras da sua fasaititede-

Mas ndo sO o aprendiz que desenvolve a sua identidade de pessoa com
capacidades de conhet®&rmas a comunidade de pratica também se vai transformando.
Novas geracbes podem levantar questdes, por exemplo, relativas cazagd@mni
sociocultural da “Casa” enquanto lugar de atividade religiosa, taadém de
circulacdo de conhecimentos, ou ainda questfes referentes a esfugtysarmite o
acesso dos novatos as atividades do terreiro. Portanto, a entradaogenaonbros,
apesar de ser um elemento necessario para a sobrevivéncia geatica social, pode
se tornar um dos seus elementos geradores de conflito e apreensao.

Assim sendo, reconhece-se que para que a pratica social se mamianiza
renovacdo € fundamental, porém € preciso garantir que esse progesssulte em
uma ruptura que possa comprometer a propria sobrevivéncia da comunidagigsé pr
garantir, entdo, através de constantes processos de negoadiagégaeiacao, que essa
intervencao aconteca no sentido trazer mudancas que fortalecam a comunidade.

N&o obstante, Lave e Wenger (1991), afirmam que a tensao eontrérauicdade
através de geracdes de comunidades de pratica e o deslocamento pigLEITio
participantes plenos sdo substituidos por iniciantes que se transf@maeteranos,
compdem a contradicdo basica da reproducéo social — transforenagddanca. Tais
conflitos se fazem presentes no dia a dia da pratica, pois colocam em oela{fime o
novo, o conhecimento e o ndo conhecimento, o estabelecido e a mudanca, agendo sobr
a diferenga e descobrindo as semelhancas.

Devido a natureza contraditoria da préatica social e porque ossposcee
aprendizagem sao parte do desenvolvimento dessas contradicbes bpa, [@ati
reproducdo social implica em renovar a construgdo de solucdes dogosonfli
subjacentes. Neste sentido, é importante notar que os ciclos ogugdw sdo também
produtivos e que constituem e reconstituem a pratica no tempo.

Conforme me referi anteriormente nesse trabalho, a noc&ordenidade de
pratica assumida aqui esta subentendida a existéncia de um determinado saber
partiihado por seus membros, bem como o0 engajamento coletivo e irseeesse

comum. Sendo assim, para que 0 processo de pertenca (identifieacémia

199 Traducdo da expressaknbwledgeability skilled identityisada por Lave e Wenger (1991).
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comunidade de pratica se efetive, é fundamental ter acessweisasli fases das
atividades e aos diferentes tipos de membros dessa comunidade,cassima
informac&o, aos recursos e a oportunidades para participar.

Ao darem énfase as relacbes entre producdo de identidades e producédo de
comunidades de pratica, Lave e Wenger (1991) consideram que sa fkossivel
pensar em aprendizagem sustentada incorporando, [...] as caraetegstruturais das
comunidades de pratica” (p. 55). Portanto, além de aspectos subjatiViaistorias e
memorias de sua comunidade religiosa serdo fundamentais na dGmstieicsua
identidade. O desenvolvimento da identidade € central para a trajtsriiciantes na
comunidade de pratica e é conceito central na p.p.l. Aprendizagem e senso dal@lentida

sao inseparaveis, sdo aspectos do mesmo fenémeno.

4.2- Multiplos modos de participar

Em um capitulo dedicado a intrincada relacdo entre participacdo e
aprendizagem, eu ndo poderia deixar de tratar também de um dsstatde intrigante
e instigante para a compreensédo dos processos de producao de uasaadiSasa do
J.”. ao longo das minhas observacgfes identifiquei que o comportamertertds
umbandistas — mesmo tendo sua participacdo legitimada pela comunigedecia
“deslocado”, “desenquadrado” do perfil ordinario dos participantes plenos lalaque
pratica. Certa de que 0s casos aparentemente menos integradosuato amjpratica
poderiam ser muito ricos, fornecendo pistas pertinentes para umaeeosiw mais
completa do universo investigado, resolvi dedicar uma atencéao particular adetpms

O que a primeira vista podia parecer ser 0 um objetivo comum a ¢sdos
umbandistas — procurar se envolver ao maximo nas diferentes @oefaseiro e se
dedicar ao cumprimento das exigéncias dos orixas e guias espiitnao se revelou
assim tdo homogéneo. Nado me refiro aos casos pontuais que uma oweautra
aconteciam com algum membro que, num dia particular, poderia estaosm
empenhado na “gira” (por estar doente ou aborrecido com algumasigestia vida
particular ou com circunstancias adversas do proéprio terreiroyoReéi ao modo de

atuacdo que alguns umbandistas apresentavam continuadamente duratganOt
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tipo de envolvimento que alguns umbandistas especificos apresentaante sera
funcdo no terreiro poderia ser classificado com uma possivelstn@mia” com o
comportamento dos outros membros da “Casa”.

Comeco essa discussdo pelas questdes que emergiram da andlise da
observacgbes focadas na trajetoria que pude acompanhar do médium rataiesa
analise serd complementada com pequenos apontamentos resultanbserdacdes
dirigidas a outros dois membros da “Casa do J.” — L. e K..

Ad. (30 anos, solteiro) é o sétimo filho de um total de nove irmaosogam
educados com muita rigidez. De acordo com 0s seus relatos, suaaiefaalclescéncia
transcorreram bem, apesar da severidade dos pais que impunham umigaijpliaa
calcada em principios da religido catolitlzé(em casa meu pai € minha mée resolviam
tudo na base da cinta e do tergo’Tal como todos os seus irmaos e irmas, Ad. foi
acolito (“coroinha”), professor de catecismo e crisma na paréquisudepequena
cidade, Santo Antdénio do Amparo, situada ao norte do Estado de Minas Gerais.

Contudo, na juventude entrou em forte conflito com seu pai e acabou vindo
morar com um tio em Belo Horizonte. Chegando a capital, sofreu seguidos
adoecimentos que, segundo ele, “ndo tinham explicacdo médica”, o qgerthe
muitos problemas, tanto na es¢dlaguanto nos empregos que seu tio lhe conseguia.
Esses constantes adoecimentos levaram a sucessivas demisséiepréges € como
consequéncia trouxe o endividamento que acabaram o “empurrando para adabida”
“fundo do pocgo”.

Quando procurou ajuda, recebeu de um amigo a sugestao de procurar o grupo de
Alcodlicos Andnimos (A.A.) que se reunia no saldo paroquial de umja icaitolica do
bairro onde residia. Ele aceitou a sugestéo e passou a freqiignigno, porém aquilo
lhe parecia “ndo fazer efeito”. ApGs mais alguns encontros do A.A, dom
frequientadores do grupo lhe aconselhou a procurar um terreiro de umbanda para “tomar
uns passes”. O conselho nédo foi aceito de imedi&io inha medo. Achava que era
macumba’), mas como nao via melhoras em seu estado, resolveu acompanhar o homem
até o tal terreiro.

Chegando 14, imediatamente o pai-de-santo identificou sua condicdo de

“médium de incorporacao” e lhe disse que estava com um “encostoglgoén havia

110 Ad. abandou os estudos antes de completar o ENgd.
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feito um “trabalho” para ele. O sacerdote |lhe disse ainda que pedeniagar de quem
Ihe fizera mal, encomendando ali um “trabalho ainda mais pesado”.

Conta-se na “Casa de J.” que Ad. freqientou por muitos anos esge tpree
era na verdade de quimbanda, e ndo de umbanda, mas que depois derajguset
alcoolismo se agravou e ele ficou severamente doente. Esse lfdto p&los meus
anfitribes como um “castigo” que o orixa de Ad. Ihe aplicou por eleametido esse
“erro gravissimo”. Particularmente, eu nunca ouvi do préprio Ad. qualgeecan a
respeito de usa passagem pela quimbanda, porém essas histriaisegddamente
contadas e recontadas por todos.

Em uma ocasido, durante uma carona que dei a Ad. até uma festzino de
Méae C., conversamos longamente sobre como cada um de nds chegou a tomar

conhecimento da existéncia da “Casa do J.”.

Eu ndo sei nem te falar direito. Eu cheguei la uma noite
completamente doiddo. Tinha uns dois dias que eu sO bebia. Eu
cheguei la praticamente morto, por isso eu ndo sei como fuilparar
Nunca tinha ouvido falar daquele terreiro. Eu nem moro naquele
bairro. S6 pode ter sido 0 meu santo mesmo que resolveu me mostrar
0 caminho.

(Diério de campo, junho de 2009).

Esse episodio, que todos da “Casa do J.” fazem questdo de semplearkle
ocorreu no inicio do ano de 2008. Desde entdo Ad. vem desenvolvendo sua
mediunidade, mas insiste em adiar a realizacdo de sua “feiikmdora o motivo
explicitado por ele para sua entrada na religido seja o comism a totalidade dos
umbandistas (a necessidade de atender ao “chamado” de seu orig&pau@rimento
de sua missdo ou carma) o0 seu queseengajamentoo cotidiano da “Casa” levou-
me a alguns questionamentos especificos.

No inicio do ano de 2009 havia na “Casa do J.” um interessante e #utuant
grupo de “candidatos a umbandistas” que comecara ha pouco tempoadi aassio na
funcao de “rodante”, como de equede e oga. Todos estes eram, obviamente, ainda pouco
experientes “nas coisas dos santos” quando comparados com 0S meribrastigos.
Porém o ritmo que o Ad. em especifico imprimia a sua atuarghdemasiado lento, o
que o tornou muito menos produtivo que o0s seus pares. O curioso € que ele

impreterivelmente se apresentava a todas as rotinas rafigiqeer sejam aquelas
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realizadas no préprio terreiro, quer sejam atividades externas, issposua falta de
entusiasmo e empenho me intrigavam ainda mais.

Nas “giras” semanais, quando “recebia” seus guias espirituaperdava do
transe muito rapidamente, 0 que tornava bastante escassas tasidgues desses
darem consultas e passes a assisténcia. G.S. me explicou caedez das
incorporacOes realizadas por Ad. se devia a pouca “firmeza’ quapedésentava
naqueles momentos. Ou seja, ele ndo se concentrava o suficientepemamiranse e
se apressava em despertar, inviabilizando, assim, que seus guiasaesrealizassem
seus “trabalhos de caridade” no terreiro. Nem as constantes adisstéle Pai J.
(primeiro como que a tentar leva-lo a compreender a seriedadeadéuncao de
“rodante”, mas depois fazendo reparos um pouco menos simpaticos) fireram
modificar esse seu modo de atuar.

N&o obstante, na umbanda a atividade meditinica da incorpbragéti no
centro da vida religiosa , sendo ela que estrutura a relacoemsmtibs membros dos
terreiros e deste com a sociedade mais abrangente. As&m, das constantes
“cobrancas dos santos”, aquele que se descobre um “rodante” sdb@rtgmessao
social para se integrar e permanecer em uma casa de culto osalegsenvolver o seu
“‘dom” ou “carma”. Isso se torna ainda mais preponderante em s@adoatle um
terreiro que conta com um reduzido niumero de médiuns, como é o caso da “Casa do J.".

Logo, por possuir essa “pedra preciosa’, Ad. € constantemente edtneuylas
vezes e por parte de alguns membros, é até mesmo constrangideraraz seu

processo de “lapidacéo”.

Cheguei ao terreiro em cima da hora. A sessdo j4 estava
comecando entdo me aprecei em localizar um lugar vago na
assisténcia. Sentei-me préxima a Dona Q. e ao “rodante” Jpgue,
ter sofrido uma contusdo no pé em uma de suas apresentacfes de
danca® foi dispensado de “trabalhar na gira” hoje. Proximo a nés
estd também o Al que permanece sentado até chegar sua vez de
assumir um dos atabaques. Esta noite, ele ira revezar o™wome
G.S., P. e M. que veio visitar o terreiro e fez questatagelar na
funcdo”. Pai J. abre a cerimbnia como de costume e, ao som dos
“pontos cantados” pra invocar os boiadeiros, caboclos e caboclas,
convida todos os médiuns para formarem a “corrente”. Ad. émallti

1 Bem como em outras religifes nas quais ocorremsésa meditinicos como, por exemplo, no
candomblé onde, segundo Bastide, o transe é maia gealizacdo de um rito: é a “experiéncia vidda
ritual”.

112 Este rapaz faz parte de um grupo de danca afrachunou o pé numa apresentacdo de Maculelé.
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a se levantar e danga na roda sem nenhum entusiasmo. Observando
essa atitude, J. ri e comenta: “Deus me livre, olha adeared.! Olha
a ma vontade dele. Credo”.

A curimba esquenta e ndo demora as entidades comecam a
“baixar” em seus filhos. Ad. sua muito, estremece 0 corpo e
cambaleia, mas a incorpora¢do ainda ndo acontece. Mais unda vez
faz um comentério em voz baixa: “Vamo, meu filho! Ta esperando o
qué? Deixa seu guia trabalhar!

Depois de um bom tempo, vejo que finalmente Ad. entra em
transe. Seu boiadeiro é sério, fuma e bebe muito, mas ndo damza c
os outros. Este faz alguns poucos atendimentos e é a primaeaent
a “deixar” o terreiro.

Terminada a sessdo, Pai J., os médiuns e algumas pessoas da
assisténcia conversam amenidade na copa e na sala da rasi#énc
Dona Q.. Me junto a roda de conversa em que estdo Pai J., sua esposa
Pb. e 0 J. que aproveita o momento em que Ad. se senta atras de nés
para falar de uma forma que este também pudesse lhe ouvir:
JEFERSON: Se eu seja pai-de-santo eu nio ia aceitar tamha
casa médium que ndo quer trabalhar, néao.

AD.: (de forma um pouco rispijtaO que vocé ta falando, ai?
JEFERSON: ¢lha em sua direc&o e responde de modo calfw ja
te falei isso. Eu ndo acho certo o que vocé t4 fazendo. Porquéiiss
prejudica s6 vocé, ndo. E a “Casa’, os guias, as pessoas... Todo
mundo acaba ficando no prejuizo por sua causa.
PAI J.: fpara o Ad. em seu costumeiro e amigavel tom deRaiz)€é,
filho. Eu também ja te falei sobre isso véarias vezes.miegeem que
cuidar das suas coisas 0 mais rapido possivel. Eu t6 muito prdocupa
com vocé.
A roda de conversa aos pouco foi se desfazendo.
(Diério de campo - 27/08/2009)

De fato, Ad. demonstrava pouco interesse no cumprimento de suas funcdes
religiosas, porém, como mencionei anteriormente, ndo deixava de cangoorente
medilunica da “Casa do J.”, de comparecer as “giras” e, vez oy seitesforcar para
entrar em transe, dando oportunidade para as pessoas da assst&wisultarem
também com o0s seus guias espirituais. A vontade de participar dagoelaidade de
pratica podia ndo ser muita, mas ele tinha consciéncia de queasstertante, tanto
para si mesmo (pois, assim conseguia atender, de alguma formesigsos de seu
orixa), quanto para a “Casa” (que contava com um membro a maisajpmar a
cumprir suas muitas e complexas obrigacdes religiosas).

Pai J. reconhece essa qualidade em Ad. e, também por saber daladeese
desenvolvimento espiritual desse “filho”, ndo atua da forma que oid. ihainuado.
Alias, a atitude desse médium permite ver uma diferencdisaivia no seu modo de
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participacdo e o de outros umbandistas da mesma posicdo (tie Eaévez essa
diferenca seja mesmo decorrente da diversidade de estatuteadpue&im consegue
atingir através de formas distintas de se posicionar na “Casa”.

O tipo de relacéo de Al., por exemplo, com seus pares e tambéfatame a
mae-pequena Jnt. ndo é definido apenas por ser reconhecido (e sece@ohgo um
oga de confianca. Isso também se deve ao fato dele ter assustddoodmicio — ou
seja, bem antes de se tornar o primeiro filho-de-santo “feito” RaorJ. — um
posicionamento que € tradicional e culturalmente visto naquele decmeito o de um
umbandista “exemplar’. Apesar de sua ainda pouca experiéncia e feupo “de
santo”, esse oga pode ser considerado um praticante que atingiurtiogagao plena
naquela comunidade, mas isso lhe traz uma grande carga de respatabii seu
estatuto na “Casa do J.” ndo |he permite, por exemplo, apreseiitatesatde
negligéncia ou desinteresse como acontece com o Ad.. Al. psecipeeocupar em
garantir a qualidade de sua participagédo, o que acaba fazendpeaasuma muitas e
diferentes tarefas ao mesmo tempo.

Com o decorrer do tempo do meu convivio na “Casa” foi se configurando um
conhecimento mutuo mais completo e uma confianca cada vez maior des meu
anfitribes em mim, o que se tornava mais claro a medida que méigerter acesso e
vir a conhecer seus mundos. E nesse quadro de confianca que se peSSHO0 e

seguinte de uma conversa que tive com Ad. na mesma noite acima referida.

Um pouco mais tarde, procurei me aproximar de Ad..
Encontrei-o sentado no banco de madeira que fica na area de tanque
(espacgo que separa o barracdo das dependéncias da residéncia de Pa
J.) tomando caldo de feijdo que Dona Q. havia preparado. Como
também estou com o meu prato na mao, demonstro estar procurando
um lugar para sentar e comer.

RENATA: (me dirigindo a Ad:)Posso sentar nessa beradinha?

AD.: Pode, mas acho que estd um pouco sujo. Senta encima desse
plastico.

RENATA: Nao tem problema, néo.

Ad. sorri e permanece comendo em siléncio, mas como se
mostrou receptivo, tento iniciar uma conversa.

RENATA: E ai, rapaz? Como € que vocé estd? A “gira” hoje f
dificil?
AD.: Pra mim é sempre dificil.

113 Como as atitudes de cada um frente & situacdoddepdrmitiram notar, estas diferencas acabam
induzindo no A. e no Jéferson olhares distintogresab que é ser umbandista e sobre suas possiveis
“fragilidades”.
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RENATA: E?
AD. E...

Ficamos em siléncio. Mas como ele sabe que sua dependéncia de
alcool é de conhecimento de todos da “Casa” e por ja termos
conversado anteriormente sobre isso, parece que se sente@evont
para tocar no assunto.

AD.: Eu ainda ndo consegui resolver o meu problema... E ai... Fica
dificil...
RENATA: Poxa... Mas a gente pode te ajudar em alguma coisa?
AD. (rindo): Se eu te falar que quando eu venho pra ca € a melhor
hora do meu dia, vocé vai achar que eu t6 brincando, né?
RENATA: E mesmo?
AD.: Vocé acredita? Mesmo passando mal pra caralho, ficando
daquele jeito que eu fico, isso aqui tem sido muito bom pra mim.
RENATA: Que coisa boa!
AD.: E, mais eu tenho que resolver isso rapido. Eu sei que@u na
posso continuar assim, mas eu té tdo desanimado.
RENATA: Acaba te atrapalhando, né? Dificulta sua concentragéo...
AD.: Atrapalha tudo. Ai eu acabo ficando muito na minha, mais de
canto.
RENATA: Conversa com Pai J..
AD.: Claro. A gente conversa muito. Coitado ele ja deve estaada
de falar comigo e eu ndo mudo [risos]. Mas eu sei que ndo da pra ficar
do jeito que eu fico na “gira”. Fora que € uma falta de respein o
meu “santo”, com o Pai J. também... T4 chegando gente nova na
“Casa”... Nao da pra continuar assim. Vou ter que fazer alguma coisa.

Infelizmente nossa conversa foi interrompida. T. vem me
chamar para ver no computador as fotos que ela tirou em ugigass
da escola.

(Diério de campo - 27/08/2009)

Apesar de curta, a fala de Ad. tornou visiveis as condicbes que, naquele
momento, permaneciam interagindo na construcao da sua identidade de stabarai
um meédium cujo dom da incorporacdo o tornava elemento importanta pivédade
da “Casa do J.”, mas também era um homem que ainda ndo haviauamseglivrar
do alcoolismo. Ele evidencia também possuir um conhecimento ja bastpmfieativo
do que é “ser umbandista” e manifesta uma certa identificacadm agnmpo dos mais
experientes, sobretudo no que diz respeito a preocupagdo com 0s Novos membros.
Isso significa que Ad. esta construindo um sentidmdmbershipou pertenca
(Lave e Wenger, 1998 comunidade de pratica da “Casa do J.”. Reconhece a sua ética
e onde reside a autoridade, sabe que o processo de se torhabilidoso (Ingold,
2001a) depende de empenho e efetiva participacdo na pratica,ddealtjumas das
fontes de conhecimento e aceita as diferenciacdes que decorsencateseguir acessa-

lo ou ndo. Ao demonstrar preocupacédo com a chegada de novos membros, Adoassocia
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gue considera ser uma das fun¢des dos membros mais antigos da “Casa” edadecess
de mudar de atitude. Mas, a formulacdo dessa justificativataé dei termos que
denotam muito mais resignacéo, do que propriamente um desejo ssiitcAque por
essa razao, ao longo de 2009 observei apenas pequenas alteractesedo sk atuar
como médium. Contudo, mesmo sendo pequenas, houve mudancas, sendo que as mais
evidentes se referiam a um maior empenho no atendimento a assisi@éante as
“giras”.

Essa observacdo se confirmou, quando voltei ao terreiro no final de 2010 apds
ter ficado aproximadamente quatro meses afasfadslguns dias depois desse meu

retorno tive nova oportunidade de conversar de modo mais reservado com Ad..

RENATA: Gostei de ver vocé na “gira” essa semana.vastauito
bem. Eu fui até conversar com seu malandro.
AD.: E mesmo? Voceé gostou dele?
RENATA: Gostei muito. Engracado que ele é todo sério. Ele ndo
brinca igual o Seu Tiriri, Seu Sete. Ele fica no canto fietfeando
um cigarrinho...
AD.: Ele é assim mesmo. Ele fala o que tem que falar eqrsain
muita bagunca, sem muita conversinha.
RENATA: Verdade. Ele vai direto ao assunto e pronto.
AD.: O pessoal gosta desse jeitdo dele. Tem gente que versdaqui
pra consultar com ele.
RENATA: Muito bacana isso. E como vocé estad? Como vao as
coisas por aqui?
AD.: Tranquilo. N&o dé& pra deixar o pessoal na méo. E o pessoal da
assisténcia fala que fica feio consultar com o meu guia eisdepo
mudar e ir conversar com outro. Ai a pessoa vem, traz uadagr
pros meus guias, fica esperando eles aparecerem pra podeo&lar
seus problemas... Por isso que eu venho, mesmo quando eu nao to
muito afim tenho que vir. Mesmo se for pra atender uma pessoa so,
eu tenho que vir.

(Conversa gravada em 16/12/2010)

Neste diadlogo, ao explicar como se desenvolveram os lacos ddafiitecom
determinadas pessoas da assisténcia, Ad. revela como i&tasssiciado a uma
compreensao dos fundamentos da umbanda. Nao é possivel avaliar o quanalaleste
decorre de sua postura pessoal, mas sem duvida esta plenamentelde@n o que

advém dos preceitos da prépria religido. No entanto, o “trabalho ded=irigue um

114 No segundo semestre de 2010 tive a oportunidadeatiear unEstagio Sanduicheno Paisjunto ao
Programa de Pés-graduacdo em Antropologia SocBIGAS) do Museu Nacional — UFRJ, sob
orientacao Prof. Dr. Marcio Goldman.
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umbandista precisa fazer — e que deve auxiliar as entidadesenidambém — nao se
concretiza apenas por ser uma imposicao interna de normas gidda®ligidao. O
médium sO consegue efetivamente realizar esse trabalho ebpjutualo estabelece
uma interagdo com os fiéis.

Para que conseguisse cumprir tal obrigacao religiosa, o alinlade/Atd. com
0s membros da “Casa” precisou ser “lapidado”, e ele fez ssemeialmente através do
engajamento em tudo que considerou mais relevante para aquela comunatade. P
exemplo, sendo leal a algumas pessoas da assisténcia, nelspaganormas relativas
ao vestuario, aceitando colabora com a “caixinha” destinada construgéeadsede do
terreiro e, sobretudo, tentando controlar seu problema de alcoolismo.

Ao dizer que as pessoas da assisténcia acham que “fica ded@hsultar com
outras entidades e ao falar da sua percepcdo de que “mesmopsa &ender uma
pessoa so” ele precisa ir as sessdes, Ad. expressab@amde umbandist®&lém disso,
sua fala evidencia também que nele ja existe um forte semidaghjamento com os
outros membros da “Casa”. Ele compreende que seu modo de partiaipatgioa”
contribui ativamente para o empreendimento da comunidade religiosactjieum
esforco conjunto para a manutencdo de relacbes de confiancaentrédiuns e a
assisténcia.

Essa relacdo € lida pelo povo-de-santo como uma necessidade social da
existéncia de terreiros de umbanda, sendo tal necessidade umtelajne de
sustentacdo ndo s6 da “Casa do J.”, quanto da propria religido, coniegwgige. Os
umbandistas, pela fragilidade do seu estatuto na sociedade brgsiksrsam garantir
a pertinéncia da sua existéncia (e dos terreiros e, no lghaiteligido), sendo que uma
das formas mais seguras de conseguirem isso € precisarmanés aa uma ligacao
forte e camplice com as pessoas que comparecem semanalmente ‘as “giras

Se de fato para que os terreiros de umbanda se mantenham é fundgquoeental
desenvolvam a capacidade de estabelecer e manter lacos ligadelecom a
assisténcia, entdo o comportamento de cada um dos membros deasaae“culto” &
determinante. Para além disso, os umbandistas sabem que asflgicasfiam como
uma importante alternativa de “trabalho de evolucdo espiritual” garaédiuns com

pouca experiéncia, como era o caso do Ad.. E todos os umbandista#semn que a
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existéncia dessa alternativa tem uma relevancia nadarpesifdhas sim central para o
desenvolvimento de sua mediunidade.

Soma-se a isso, o fato de que, por potencializarem o nimero de atgadime
dados as pessoas que acorrem aos terreiros em busca ibe asixilnbandistas recém-
chegados tém no seu cotidiano a possibilidade de exercer algum pedés. &Specto
da prética acaba por provocar repercussoes, por exemplo, no seu posicionamento dentro
da organizacdo de sua comunidade.

Como resultado de uma maior aproximagcao minha de Ad., pude constatar que
seu modo de atuacdo com os fiéis que o procuram segue o “padradesiameesao
considerados “bons umbandistas”, tanto do ponto de vista da assisténcia,dpsanto
meédiuns. Ao lado dessa mudanca de postura dentro das “girastaexigtitros fatores
que também contribuiram significativamente para este “desttainde Ad. dentro da
organizacdo de sua comunidade de pratica. Um destes fatorepditoresnbém a sua
mudanca de atitude nas situagdes mais corriqueiras do terreiro.

Vejamos um exemplo. E um habito muitissimo comum na “Casa do J.Aque,
chegarem, 0s rapazes se relnam na copa ou ha varanda da resdéoaram
conversando distraida e animadamente. Ad., pelo fato de muitas verzesstag
presente nestes encontros, acabava por ndo participar nessesntosontao
significativos da vida de meus anfitrides.

Entretanto, para que ele assumisse tanto sua condicdo como médium, spiant
engajar cada vez mais com a comunidade de pratica dos umbandistas da “Cdsa do J.”
essencial passar a participar desses momentos que erasntod@ado, especificos do
grupo de rapazes. Isto contribuiu para que adquirisse um outro posierdoana
“Casa”, pois deixou de ser visto com um olhar marcadamente vegaiie o
classificava como um homem “problematico”. Ele ganhou uma visibéigsitiva, de
uma pessoa sociavel, capaz de prestar caridade, fazer o bemdoqieixa as pessoas
“na mao” e que é util e solidario a “familia-de-santo” que o acolheu.

O caso do Ad. reforca a argumentacdo anteriormente aventada denque
participacdo plena na “Casa do J.” ndo se da unicamente atravéxpds®ncias
vividas nos momentos mais formais da pratica de umbanda, como ras”,“gi
cerimbnias e rituais. A partilha que ocorre, por exemplo, tanto nmlcarde ida ao

terreiro e de regresso as suas residéncias em grupo, como nostosodee convivio
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social com pessoas da assisténcia e familiares de PamJfestas e outras
comemoracdes contribuem para a consolidacao da identidade de umbandista.

E esta “contribuicdo” se da, sobretudo, porque tais circunstarasiase¢em
uma maior visibilidade de um membro perante os outros. Afinal, comodiaoupara
mim, na construcéo da identidade de umbandista o olhar (positivo) de “ayueo#ies
sdo importantes (no caso do Ad., seus guias espirituais, Pai Je-gequéna Jnt. e
alguns fiéis da “Casa”) € um elemento essencial.

Os ogas, por exemplo, partilham outras pertencas ndo s6 nas rotinasiom te
mas também em outras vivéncias em comum exteriores a ete, @idribui para o
reforco do engajamento na prética religiosa: além de ogas dereimotde umbanda,
sdo jovens, moradores do bairro Novo Gloria, masicos, membros do BlodnaOfic
Tambolelé. Essa sobreposicdo, ou melhor, o cruzamento de diferajgésias de
pertenca tem como principais consequéncias o estabelecimentoaiemaramigavel e
o alargamento do campo de oportunidades de dialogo que possibilitam gae pos
partiihar saberes em diferentes niveis, inclusive questfetivaslaaos ganhos
financeiros advindos de trabalhos no campo da musica ou das artes, de maneira geral.

Produzir-se como umbandista na “Casa do J.” pode incluir, portanto,
compartilhar diferentes experiéncias de vida e multiplas pagefgnbora obviamente
essas trajetorias ndo sejam comuns a todos da comunidade, sdo paitanias para
a forma como os anfitrides produzem a sua participacdo na umbanda.

Retornando ao caso do Ad., o que me foi possivel acompanhar de seu processo
de transformacdo me pareceu extremante relevante para chaatencdo para a
variedade e complexidade do que pode estar em jogo num percurso aknteres
participacdo numa comunidade de pratica. Esse meédium passou de uida inic
participacdo periférica (legitimada pelos membros da “@as&”) a uma participacao
plena através de uma mudanca gradual em que Ihe foi possivel negeavarias
possibilidades de participacéo, ao seu ritmo e de acordo com 0S seesS#H, poréem
sem colocar em risco os interesses da comunidade, pelo cont@mipibuindo
significativamente para a existéncia e manutencéo desta.

Além disso, faz-se importante destacar que foi essencialtag@tepor parte da
familia de Ad. do seu quase “desvio” do catolicismo, e mais ainda o fato dele proprio ter

conseguido re-encontrar um sentido para a permanéncia de sua adéy@ja
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catélicd™ que fosse compativel com sua nova condicdo (a de umbandista médium
“rodante”). Em nenhum momento o fato de viver (e expor) sua dublziblieeligiosa
colocou em risco alguma delas, tendo sido possivel (porque admitido pelos) out
continuar freqiientando a igreja catdlica, restabelecendo assimeimar relacdo com

sua familia de sangue e ser um médium umbandista com prestii@aps seus guias
espirituais, sua “familia-de-santo” e a assisténcia do terreiro.

Ter conseguido uma combinacdo equilibrada destes dois modos de
pertencimento e saber escolher, com cuidado, o0 momento oportuno em que essa
combinacgéo iria ser explicitada foi fundamental. Tudo isso perouuAd. acessasse,
gradativamente, o repertoério partilhado naquele universo. Ele compreendefiocgra
confrontando diretamente as divindades e regras da “Casa” quenskguiria fazer
valer sua vontade.

Como consequéncia deste entendimento, sua inicial falta de empenho nas “giras”
e outras tarefas do terreiro foi deixando de se verificar @pakktamente, a ser um
médium bastante requisitado. Desenhando trajetdria muito singular, $d. e
construindo oseu caminho, amadurecendo e tornando-se, afinal, um umbandista
habilidoso.

Enfim, ao refletir sobre o caso especifico de Ad., ficou mai® para mim a
relacdo entre participacdo aparentemente individual numa atividade e a nocédo de
pertencaa uma comunidade de pratica. Por tudo que foi aqui discutido, sua hisédria
parece emblematica do modo como a diversidade é legitimada na comunidadeae prati
em questdo e de como isso entra em jogo nas multiplas maneiras oqusnbros da

“Casa de J.” encontram para produzirem a sua identidade.

4.2.1- Ainda outros modos de participar

Neste item vou continuar a discutir as implicagbes entre partpagicipacdo e
aprendizagem procurando salientar outros aspectos dessa relacao tprego da
pesquisa fui percebendo como pertinentes. Para tal, vou me remeteeascdes e

andlises dos modos de “estar” no terreiro de dois umbandistas em especifico, L. e K

115 Em suas palavras: “Vou a missa todo domingo, cgmuoonfesso com o padre, pago peniténcia na
quaresma... Esté voltando tudo ao normal. Gra@sua!”; “Nunca vou deixar de ser catdlico”.
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L. € uma linda jovem de 16 anos que cursa o segundo ano do Ensino Médio em
uma escola publica de seu bairro. Ela é filha de Jn., sendo, portdminha de Pai J..

No inicio da recolha de dados seus familiares e os membros d& f€Bsia-se a ela
com expressdes do tipoEfa estq desperdicando o dom que recebéNao sei se é
medo ou preguica que a L. tem de entrar para religid&@ssa menina tem uns guias
lindos, mas ela ndo deixa eles trabalharenél como diziam também de Ad.. No
entanto, o comportamento dos dois era bem diferente e, neste moment,peale
refletir sobre essas diferengas.

Todavia, para falar do modo da L. participar na “Casa” € for¢coso quefirze
ao seu irmao — P° — seis anos mais novo que ela. Enquanto o P. parece enfrentar com
naturalidade e entusiasmo a “heranca religiosa” que sua dacaifidianamente Ihe
“transmite”, L. sempre fez questdo de demonstrar ndo ter qualoeiesseg em “entrar
para religido”, como os meus anfitribes costumam dizer. Ela friadjientemente do
seu nao desejo de se comprometer com algo “tdo pesado” e de seus planos de completa
seus estudos e ingressar em uma universidade.

Por sua vez, mesmo com pouca idade, P. tornou-se um dos umbandistas mais
dedicados e eficientes do terreiro, procurando chegar com amteleed$ cerimonias e
rituais que acontecem tanto dentro, como também fora da “Casa #0. Para L., ao
contrario, ir a todos os eventos umbandistas dos quais sua famigpataté mesmo
as “giras” — em que, de fato, sua presenca € constante — gpi@mfimuito mais como
momentos de “lazer”, como ela mesmo me disse, do que um compromisso religioso.

Se seu irmao se empenha em buscar e estabelecer sezl phagel na “Casa de
Pai J.”, L. conquistou a possibilidade de circular e explorar, senproomsso, 0S
diversos espacos e circunstancias da pratica de umbanda. E esialfis aspectos que
me levou a ficar atenta a sua presencga constante naquele univesspanegia-me
contraditorio com o seu habitual desinteresse no que diz respeito as “coisas das santos

Era comum, por exemplo, que se sentasse nos bancos destinadogrciassis
no barracdo para conversar com suas amigas, primas ou vizinhas que vinham
acompanhar uma cerimbnia, ou que saisse e entrasse no terreaovenis durante a

realizacdo das “giras”, dizendo frases do tijgpcansei disso daqui”; “Vou dar uma

118 y/oltarei a falar sobre o P. no capitulo V.
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circulada por ai”. Por outro lado, L. faz questdo de ir com freqiiéncia ao terreiro de
Méae C. que fica distante de sua residéncia e, de um jeito outde estava sempre
participando das rotinas do terreiro de seu tio. Outro aspecto caguidi que me
chamou atenc&o em L. foi o fato de demonstrar ter um conhecinsstémte vasto dos
fundamentos e da liturgia umbandista, sendo a ela que muitas vezssel para
esclareceu algumas duvidas durante a pesquisa.

Pelas nossas conversas e pelas observacdes que fui fazendo qouereeparota
tem prazer em participar das rotinas da “Casa do J.” mas @@ei®$notivos para iSso
sao bem diferentes daqueles que orientavam 0s outros membros. O madiviaca
estar no terreiro € a atmosfera festiva e agitada dspsgo, e também a multiplicidade
de pessoas e situacfes que tem a oportunidade de acessar estdfldogakta de
observar como as criangas que sao levadas por suas maes se aromatele
universo (o0 que fazem e dizem, como se relacionam com as entidaadsecer 0s
médiuns de outras “casas”, perceber a variedade de formas de el@aqtar dos guias
espirituais que ali “baixavam”, se divertir “analisando” a didade de pessoas que

formavam a assisténcia e suas reacoes.

Enquanto eu ajudava T. a fazer um coque em seu cabelo antes
da festa comecar, L. entra saltitante na sala e diz:
L.: Amiga, hoje o negécio ta bom aqui, viu? S6 tem gatinho!
T. [em tom de brincadeita E, sua chata? Valeu por me avisar...
[risos] A casa cheia de gatinho e eu com essa roupa lioda [
irbnico] de pombagira... Ninguém merece [risos].
L [risog: Coitadinha da minha priminha querida! Eu s sei que eu vou
aproveitar.
T: Vai periguete!

L. sai da sala rebolando.

(Diario de campo - Festa de Exu - 14/02/209)

Conforme ela mesma me contou, por ter sido uma crianca “desinteressada desses
negocios de umbanda”, o seu conhecimento da religido, a principougoarestrito, o
que nao lhe permitia ter acesso aos rituais e tarefas omexas do terreiro. Mas, a
medida que foi “crescendo”, paulatinamente foi ganhando maior dominio dos
fundamentos e da pratica umbandista e acabou por desenvolver uma ainteress
capacidade (e direito) de se movimentar e explorar tal univergoe Enelhor pretexto

para isso do que, por exemplo, ajudar na organizacdo do barracao?il@u @ax
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cozinha e cuidar das roupas rituais guardadas no “quartifh@u ainda se encarregar
de “cuidar” dos bebés e criancas pequenas que eventualmente sédo levadaso&o terrei

No entanto, como 0 que orienta a sua forma de participar na “€asais o
desejo de fruir o ambiente do que se iniciar na umbanda, L. n&a s&f uma tarefa a
ponto de aprofundar seu conhecimento a respeito de todos 0s aspectosetige a
envolve. Assim, sem se preocupar com 0s “segredos” inerentes alcgda, fespaco e
tempo do terreiro, a jovem ora ajuda no “quartinho”, depois passa periha, para
ja em seguida se dirigir ao barracéo ou qualquer outro lugar, anolcuexplorar o que
ainda desconhece. Desse modo consegue, no seu ponto de vista, uma boa forma de
participar da “Casa” ja que lhe permite conciliar os seus rieéresses com uma
justificacéo perfeitamente legitimada no contexto umbandistdyes, saconservacao e
organizacao do terreiro.

Foi interessante notar que Pai J. ndo se incomoda ou se queixalacho
esse modo de atuar de L.. Se comportando quase como uma expectadcas) goriat
apenas observando e ouvindo o que se passa, de fato ndo oferece bons indieadores
que ela esteja interessada em se tornar uma umbamaligidosa.

Embora com o tempo L. tenha conseguido atingir uma condicdo de acesso
bastante razoavel dos saberes e praticas da umbanda, ela continneianddeuma
postura de certo distanciamento e permanece declarando sua m@dointe se
“desenvolver” na religido (pelo mesmo por enquanto). Nao obstanteepaonusto
atenta, esperta e amigavel com todos os médiuns e também cssisténaia, ela
consegue realizar bem e com responsabilidade as eventuais qarefassume e acaba
contribuindo significativamente para a comunidade, ainda que de merieimaal. E
desse modo, L. garante também, e principalmente, a sustentacguimnidEde de sua
participacéo ali.

Acredito que pelo fato de reconhecerem como legitima e regpeitata
postura, nunca ouvi os membros da “Casa”’ fazerem qualquer tipo de @oment
negativo ou alguma forma de comparacdo entre ela e seu irméo,epaopl@xpelo
contrario. O que é mais evidente é que todos ali consideram a jowgrtambém um

membro daquela comunidade, mesmo ela ndo tendo passado pelos mesmos processos

17 Trata-se de um cdmodo da prépria residéncia delPqie foi transformado em uma espécie de
camarim do terreiro, onde ficam guardadas as vest@sioniais dos ogas, equedes e de cada um dos
guias espirituais de todos dos médiuns “rodantegédeiro.
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que eles de integracéo e iniciacao religiosa. Isso se deveyu#os sentido,s ao fato de
que L. est4, quer seja este 0 seu desejo ou néo, fortemente integrada aquele universo.

Todavia, a maneira como L. participa na “Casa do J.”, permitedsitiferentes
desta acima referida, conforme o ponto de vista de quem as famichbode minha
pesquisa de campo, a jovem parecia aos meus olhos — ou seja, aos alpoérde'de
fora” — ser uma participante pouco empenhada, apresentando uma atsagatmas
do terreiro que denotava demasiada “periferialidade” quando cadgj@os outros
membros. As caracteristicas e sentidos de mudanca de seu mpddidpacao e,
consequentemente, o seu lugar e fungdo naquela comunidade permanedsiagisia
mim durante bastante temggntretanto, a convivéncia me permitiu por fim reconhecer
que sua aparente “ndo-participacdo” era na verdade sua fornt@ pmapria de
participar: ser “de santo” sim, mas so até onde isso fazlseetativamente aquilo que
ela quer que tal identidade lhe proporcione.

Ser umbandista serve-lhe como um rico e interessante pretextaye novas
experiéncias. L. sabe muito bem que se nao se propusesse a agwestimentas dos
meédiuns ou auxiliar no preparo das comidas dos santos, por exemplo, nmimnea te
confianca dos guias espirituais e também nao poderia ir as festis restritas (e por
isso mais interessantes) geralmente inacessiveis aos nadadsjaealizadas tanto na
“Casa do J.”, quanto no terreiro de Mae C.. As pessoas da asaist@o@ abordariam
para pedir sua ajuda ou esclarecimentos durante as sess@efeikosespevitado de
adolescente nao deixaria que as maes confiassem seus filhos a sua guarda.

E, portanto, sua atuacdo significativa na garantia do que Je @féparte
humana” (e nado espiritual) das rotinas de um terreiro que l|rentgaparticipar
legitimamente da comunidade de umbandistas da “Casa do J.” e gen, as
oportunidades de aprender na pratica. Em outras palavras, paraiaqdersa de
participacéo seja aceita, L. tem que apresentar, tanto pade deritro da Casa”, como
para os “de fora”, uma justificativa que seja reconhecida combtniegé valorizada
naquele universo.

Passo agora a abordar o segundo caso.
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M. V. (K.)

K. tem 29 anos, é solteiro, possui 0 Ensino Médio completo e trabalha
atualmente comaoffice-boy Sua agilidade como motoqueiro Ihe rendeu destaque em
seu trabalho de “entregas-rapidas” e muitas brincadeiras sstsecompanheiros na
“Casa do J*8 Vizinho e amigo de infancia de G.S. e Al., ele chegou aoreqaase
gue simultaneamente a este Ultimo, ou seja, por volta do ano de 2005. Masdeem
desenvolvendo sua “missao” como oga, mas ainda néo foi “suspenso”.

K. é muito franzino para sua idade, tendo uma aparéncia adolespeage,
infantil e apresenta uma certa dificuldade de fala. Mas otisas do terreiro é
extremamente dinamico (“elétrico”, como Pai J. gosta de dicieculando por todo o
barracéo atento aos menores sinais que possam lhe indicar uma oportunidade de acao.

O seu entusiasmo € notavel, e foi justamente isso que o fez se tornar rapidamente
um membro muito querido por todos da “Casa”, reconhecido por seus pares como um
bom companheiro, sempre comprometido e alegre. Mas, apesar darsigmpenho,

K. demonstra ndo ter a mesma habilidade que seus pares ogas, semeEnaémenos
habilidoso do que alguns umbandistas recém-chegados a “Casa do JssdPmzéo,

ndo demorei a perceber que, muitas vezes durante as cerimontasi® &le se

aproxima das entidades que “baixavam” no terreiro ou se posicionaapsmtatabaques
completamente sem saber o que fazer. Ndo obstante, o que queoardagta é

justamente o fato de que seu modo de atuar nas diferentes rotin@asdado J.”

tornava quase imperceptiveis as suas dificuldades em realizar sua fliggé&are

Identifiquei que K. freqientemente é auxiliado por alguém, sendo que quase
sempre este auxilio vem de G.S. ou Al.. Nas situacdes em quecebegpem maiores
dificuldades, ele tenta ser o mais discreto possivel, procurando, paplexservir as
entidades que se encontravam mais ao fundo do barracdo ou esperando apien
0ga “puxasse 0 ponto”para que pudesse imita-lo. Apesar de primatigizlgdo, e de
concentrar seus pedidos de ajuda em apenas duas pessoas (G. endl),ekconde

suas dificuldades dos outros membros da “Casa” e nem da assisténcia.

18 «E por isso que os exus gostam do K.. Ele trabdthanensageiro e é rapido como eles”; “Eu vou
pegar carona com vocé, mas se a gente cair, votér ¢pie se ver com 0 meu santo”; Vocé é rapidis m
0 orixa € mais”; “Eu acho que o K. corre tanto & per se o santo dele nao vé e esquece de colmar su
obrigacdes ”; “Eu falei pro K. assim: vocé corri&20, mas seu santo corre a 1000 por hora. Agota eu
com medo dele querer voar com aquela motoquinted.del
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Os ogas dizem, geralmente em tom de brincadeira, que essaramgag
apresentada por K. se deve ao “medo” que este sente com refasEivais “castigos”
que pode vir a receber dos orixas e das entidades se cometereatg grave. E quanto
a Pai J.? Sera que ele sabe dessas dificuldades de K.nipquéncia isso adquire na
forma como o considerava enquanto membro da “Casa’?

Certa vez, comentei com Pai J. sobre as dificuldades que eu beghiem K.

e ele foi bastante enfatico em afirmar que o rapaz iriamd@repois ndo considerava as
tais dificuldades nem inultrapassaveis nem comprometedoras. @feriano segundo
capitulo desse trabalho, Pai J. tem a convic¢do de que todos os mémiunsternpo,
aprendem o que precisam para serem bons umbandistas.

Essa postura do pai-de-santo se confirmou quando em outra ocasido observei
que ele encarregou K. da tarefa de ir buscar folhas e gall@saie para completar a
decoracgao do barracédo para uma Festa de Boiadeiro. A leitura gagugle momento
era de que o K. seria 0 ogad menos aconselhavel para tal faefaera o que corria
mais riscos de se enganar. Mas, na légica daquela comumidiaieelacdo existente
entre os dois (Pai J. e K.), esse risco nao existia. O empdermos de honestidade era
de total confianca e, além disso, Pai J. sabia que se elssdifisuldades demais em
realizar a tarefa ndo hesitaria em pedir ajuda.

Assim, 0 mais importante era saber que aquele ogd a quem eattada
responsabilidade ndo deixaria de cumpri-la, de um jeito ou de out@paktidade de
dominar todo o fundamento religioso de tal tarefa ndo era a quesgionpartante na
ocasido. O que foi posto a prova referia-se asaber fazele umsaber semue estava
mais relacionado com certos valores e significados culturatihpdos entre os
membros daquela comunidade, do que propriamente consalper dogmaticoda
umbanda.

K. é, portanto, um médium que, se for observado de um ponto de vista rigido,
Nao possui 0s saberes para ser considerado um umbéradigidoso. Mas, do “lado
de dentro” da pratica, ele era reconhecido como plenameabditado (ou
“habilitdvel”) sendo assim possivel que lhe sejam atribuidas atividades de certo
prestigio na “Casa”. E séo esses saberes (que o olhar “de’ deotnthece em K.) em

conjunto com a sua participacdo engajada e alinhada com os outros naquela comunidade
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de préatica que constituiram os elementos que me fizeram questiimtza leitura
inicial de uma possivelao-habilidade por parte deste oga.

E verdade que no periodo em que realizei a pesquisa ele ndo iotomas 0s
aspectos que constituem a pratica religido e que caractesizapertorio queroduz
um umbandista, mas isso ndo o impede de desenvolver na “Casa do J.” uma
participacdo plena Contudo, para que isso realmente ocorresse, é fundamental a
aceitacdo (por parte ndo s6 dos membros de carne e 0sso, masn,taenbé
principalmente, dos membros espirituais dessa comunidade) da eaistiéneaima
diversidade de saberes e da complementaridade de formas dpagit que tornam
possivel a producgéo/reproducéo da umbanda.

A sua participacdo nas rotinas do terreiro — lado a lado com todogtros
meédiuns, interagindo com as divindades e a assisténcia — possjbéitale acesse
situacdes que lhe permitem ndo s6 assumir sua fungédo de cgénieém se engajar
nos empreendimentos fundamentais que sustentam a existéncia do terreiro.

Enfim, com estes dois casos quis chamar a atencdo patarageneidade a
aceitacado da diversidadgue me parecem ajudar a caracterizar bem a complexidade dos
modos de participacao produzidos na “Casa do J.” — que estou compreendendo como
uma comunidade de praticd— e como esta variabilidade ndo é vista como ameacadora
nem leva a exclusao da participacao.

Por um lado, temos o caso da L., cuja conduta pessoal apresenta aspectos que Ihe
permitem a conjugacdo de um aparente baixo empenho na comunidadtcdedpsa
umbandistas, com uma néo excluséo dela. Embora ndo seja o desenvolkeiigroso
que a atrai, ela mantém com seguranca os lacos que a uneadtCas, participando
dos momentos que lhe permitem consolidar o estatuto de pertengacomssidade.

Mas isso sO foi possivel porque ela foi capaz de, no cotidiano dodgetegitbém
contribuir para que essa pertenca se efetivasse.

Naquele universo, seu aparent@o-alinhamentocom 0s comportamentos
esperados de um umbandista , convive com uma percepcao sua de qugisrentos

que sdo aceitos como legitimos para justificar seu modo de agéio. Ou seja, ela

1191 embrando que, como expliquei no capitulo intrédot quando uso a expressdo “Casa do J.” estou
querendo me referir justamente a esse tipo espedf relacdes, ou seja, refiro-me a uma comunidade
de prética.
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identifica e usa os critérios de legitimidade da propriaigaraeligiosa — cozinhar e
tratar bem a assisténcia, por exemplo — que lhe garantem a néo exclusdoala pratic

L. mantém também com os membros da “Casa” um tipo de atuacabdeue |
permite ser reconhecida internamente como membro: compartilha ntosme
importantes e alguns dos espacos de vivéncia comuns, revela a atene8saria a
identificacdo do que é relevante para a sustentacéo da pratica e da comunidade.

K., por sua vez, consegue participar de uma forma que Ihe pernféeaisas
suas dificuldades ou receios (que segundo seus companheiros 0gas elizéenian
aos mistérios e poderes sobrenaturais que envolvem a umbanda@etasatravés
da vivéncia engajada dparceria Ele encontrou uma forma de participagdo no
cotidiano da “Casa do J.” que lhe possibilita lidar com suasittadéds — precisa da
ajuda do Al. para realizar algumas atividades — através deprgeanca constante e
atuante. Desta forma, tal como L., K. apresenta uma participigaceaelevante para
a existéncia e manutencéo da comunidade e da préatica dos umbandistas.

Ao pensarmos nos trés casos focalizados neste capitulo — Ad., L. e fue-
me parece mais fortemente distinto € que, enquanto o primeiro apraseat
resisténciainicial ao engajamento, mas que progressivamente evolui parafativa
pertenca, eu ndo percebia ou ndo eram tdo claras as mudancas nasnbsisisio fez
com que, para mim, durante bastante tempo suas participacOes panedesserta
forma “inconsistentes”, ou para usar o termo de Lave e Wamgdericas demais.

Mesmo depois de passado um ano do inicio de minhas observactes nde‘Casa
J.”, L. e K. ndo me pareciam modificar sua forma de participagda mudar seus
lugares dentro da comunidade. Quando comparava suas atuacdes com o ggeeientif
como sendo o repertorio partilhado entre os umbandistas da “Casa’ mipareles
mantinham o mesmo comportamento e nivel de conhecimento, denotando uma certa
“descontinuidade” com os demais membros.

Entretanto, ndo pude ignorar que eles eram legitimamente reconhemidos c
“filnos da Casa”, quer do ponto de vista deles proprios, quer dos outros ustdiiedi
também por parte de Pai J., revelando uma pertenca completa. 3a dedinudanca
de comportamento destes trés umbandistas — Ad., L. e K. — acredipmssével
concluir que ha uma relacdo intima entre o desenvolvimento da nocéo elegpert

uma comunidade e a participacdo na pratica que constituiu tal comuridpdssivel
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concluir também que os trés, bem como todos os outros membros “Cadxiaat
produzindo sua identidade umbandista, porém cada um encontrou, dentro do

enquadramento da comunidadspaforma de produzi-la.
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CAPITULO V

“E noite escura, acenda a vela
E noite escura, acenda a vela
Sete Coroas é o bamba da favela

E malandrinho n&o precisa trabalhar
Sete Coroas manda alguém no seu lugar”

ENTRE DEUSES E HOMENS:

O lugar das relactes

Em meio as invisibilidades e sutilezas que caracterizamcossos estruturantes
da aprendizagem na pratica levada a efeito na “Casa de J.”t pebsaasalacoes —
em distintos niveis — se revelou fundamental para a compreensao @aanatgial do
processo de vir a ser um umbandista. Este aspecto mostrouveateelea medida em
que entendi que para compreender a dindmica de participacdo wa prébandista
seria fundamental compreender como se configuram as interacGeentrembros
(humanos e ndo humanos) dessa comunidade.

Por esta configuracdo do meu campo empirico, e ja que, segundoWaveer
(1991) descrever un@munidade de préticasignifica falar de relacdes e interacdes, e
que, como, define Ingold (2001b)habilidade € uma propriedade néo individual do
corpo, mas um campo total de relagbes constituidas pela presgessda-organismo
(corpo e mente) em um ambiente ricamente estruturado, foi precesvarhs cotidiano
da “Casa do J.” dando destaque as relacdes ali estabelecidas.
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5.1- Mdltiplos modos de ser e estar aprendiz

Na primeira fase da pesquisa, tentando localigendoou de que moddem
inicio o processo de aprender (na) umbanda minha atencdo se dirigiu ogaase
imediatamente para o grupo infantii que circula cotidianamente f@i@iro.
Acostumados que estamos a légica escolar que considera a posal@oaaleomo a
Unica possivel a ser ocupada por uma crianga, acabamos tendendo agraaiogia
de que em todo e qualquer contexto social as criancas figurakieigatoriamente
como aprendizes.

Entretanto, observar como adultos e criancas se relacionamasa o J.”,
revelou que na umbanda néo é a idade cronolégica, e sim o “tempioud®™f8 ou
“tempo de santo” que tem maior peso na dinamica social da comur@adéderentes
papeéis, cargos ou funcdes que os umbandistas assumem na estrutasa mredigiestao
diretamente relacionados a faixa etaria, pois ndo ha corresponlieaizentre “idade
de vida” e “idade de santo”. Sendo assim, num terreiro de umbandsioéos
membros mais velhos que ocupam obrigatoriamente 0s postos mais altos da
hierarquia®.

Desta forma, para que a minha investigacéo pudesse continuarseseotier
foi preciso evitar 0 erro que consistiria em focalizar a amrspbre os pequenos
umbandistas fixando-os no papel de aprendizes e nos “mais velhos” goetesague
teriam necessariamente a responsabilidade de ensinar. A ingilegeasa concepcéo
naturalizada para a compreenséo do que se passa na “CasaaohhStfante evidente
guando observamos que, ndo apenas na relacéo entre adultos e criasgan, todos
0s arranjos de interacdo em tal contexto, os lugares de quera erdg quem aprende

sdo absolutamente moveis, mutaveis.

1207 “idade religiosa” corresponde ao periodo trandgdora partir da iniciagéo ritual (a “feitura donga’

ou “da cabega”) do adepto, o que ndo necessariaroeatre na infancia.

121 paj J., por exemplo, recebeu a miss&o de abribprip terreiro com apenas 29 anos, passando a ter
sob seu comando uma comunidade de possui algurismaédais velhos do que ele sua “Casa” conta
com um numero significativo de fiéis ja idososo Iscorre porque algumas pessoas comegam a perceber
ou assumem os sinais de sua mediunidade estandmj&lade avangada e s a partir de entdo ingressam
na religido. Por outro lado, ndo sdo raros 0s casogue 0s orixas “pedem” a iniciacao ritual deéseb
com apenas alguns dias de vida.
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Em determinadas situagdes do universo do terreiro uma pessoa pode assumi
funcdo de coordenar as tarefas, ditar as regras, organizar os teroposspacos da
pratica, e no momento seguinte ter que se submeter a vontade de @ntikades, ou
as orientagbes de seus proprios irmaos-de-santo. Estas invs&sdesnstantes e nédo
ocorrem apenas entre os humanos, envolvendo também pretos-velhos, caboclos,
boiadeiros e erés que “baixam” no terreiro. Numa certa casaltte ou circunstancia
especifica (uma festa, por exemplo), uma entidade pode ser consideadade
autoridade; ja em outra, sera necessario disciplinar, doutrinar, reéstza mesma
entidade de acordo com os principios e objetivos do lugar e da ocadifie gmetende
“trabalhar”.

Assim sendo, a “Casa do J.” evidenciou possibilidades de relacéiicgagio
que muitas vezes custamos a reconhecer, como por exemplo, o fotelecomo
referéncia de conhecimentona crianga ou um ser ndao-humano. Ou chegar a ocupar o
principal posto de uma hierarquia e ndo poder dizer que seu procqesulgigio(ou
aprendizagem) foi concluido. Na dinamica da pratica umbandistapeadbro vai ser
sempre submetido e vai sempre estar na condicdo de submetem,alyag
configurando cotidianamente multiplos modosdee estaraprendiz no terreiro.

Refletindo sobre estas intrigantes inversbes e compreendendo asdbme
relacional enquanto um componente basilar da aprendizagem, organizeiossdda
campo referentes a estas questdes em trés categoribey:aaseelacdo entre adultos e
criancgas; a relacdo entre iniciados e iniciantes e a relacio ames @ehomens.

Também quanto a esse aspecto a observacgéo sistemética do cdodiameiro
apontou para a necessidade de encontrar abordagens tedricas dtisspermefletir
sobre os diferentes tipos de relacbes de ensino-aprendizagem (que nao o
escolar/pedagdgico) estabelecidas na “Casa do J.” e quenfoapazes de dar pistas
sobre os modos de aprendizagem cotidianamente produzidos ali.

Assim, pensar em termos dprendizagem situada(na dire¢cdo proposta por
Lave e Wenger, 1991) levou-me a questionar quais sdo e como se dHacass
sociais que constituem o terreiro de umbanda aqui focalizado, seagodiéltensoes, e
problematizar a onipresenca das relagcdes mestre/aprendiz cgmadracteristico da
aprendizagem. Ja o conceito debilidade (Ingold, 2001a) enfatiza que o

conhecimento e o processo de se tornar um praticante “habilidoso” ndo pedem
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compreendidos somente por aquilo que se revela enquanto uma acédo indivagual, m
também como uma “obra coletiva”. Visando escapar das visdes dicafmswbre
organismo e ambiente, Ingold aposta na compreensaelde8escomo fundamento de
uma possivel abordagem ecoldgica da aprendizagem (Velho, 2001).

A teoria da aprendizagem situada enfatiza que as atividadiegadas por uma
pessoa devem ser consideradas em sua natureza societal evidoahdsto porque a
propria nocdo de pessoa nesta perspectiva chama a atencaguudnade ligacdo do
gue somos com 0s contextos de acdo em que participamos. Segundo Lengee W
(1991), “se a pessoa € ao mesmo tempo membro de uma comunidade edagente
atividade, o conceito de pessoa liga intimamente significadooenag@undo” (p. 123).

O que cada membro faz precisa ser pensado como parte do comptexoasie
atividades ao qual esta integrado, como afirma Madalena Pinto dins $2004:317)

refletindo sobre tal abordagem tedrica:

Uma pessoa envolvida numa ac¢cdo mesmo quando esta ‘sé’ nao
actua como individuo isolado, mas antes como parte de um colectivo

no qual os outros estdo a co-construir a acgéo individual (mesmo que
indirectamente). [...] Ao pensar-se na aprendizagem enguanto

participacdo esta, portanto, a assumir-se como fundamental a

necessidade de um olhar mais amplo que pressupde o individuo [...]
enquanto pessoa-no-mundo, enquanto membro de uma comunidade
sociocultural.

Em uma leitura mais cognitivista, a atuacdo de um pai-de-gamt@xemplo,
talvez fosse pensada e “medida” em termos de aptiddo pessoal. No entantmabdmris
uma sacerdote de umbanda, suas capacidades medilnicas e a elicémim
performance ritual ndo sao produtos ou resultados individuais, uma vpregaapdem
e constituem-se na interacdo com uma rede de contributos de slimatseezas, tais
como condi¢cbes e/ou constrangimentos proporcionados por seus filhos e irméos-de
santo, pela a assisténcia, bem como pelos seus orixas e guias espirituais.

Para discutir sobre algumas caracteristicas que adeslaa “Casa do J.”
assumem, vou me valer mais uma vez do conpeiticipacao periférica legitimada
(p.p.l.) desenvolvido por Lave e Wenger (1991). Tal conceito tem comaderirt

possibilitar a abordagem tanto da organiza¢cdo social da comunidade, doaripos
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de relagBes que levam os sujeitos a aprenderem, j& que intgpkgsoaasacdese 0

contextoem que a pratica acontece.

5.2- “Quem tem poder, pode”: a relacdo entre adul® e

criangas

O grande numero de criancas e a forma como participam dadadési
umbandistas na “Casa do J.” me despertaram muito interesse desf@ooda
realizacdo da minha pesquisa. Sao criancas, de modo geral, muéds atique
compartilham com os adultos falas e acdes. Dentre o publico injaetifreqienta o
terreiro, passaram a interessar especialmente a esde astcriancas que se envolvem
diretamente na realizacdo de tarefas rituais, tém cargisgdes especificas na
hierarquia religiosa e estédo sempre presentes na realizacao sla#enantes rotinas da
“Casa” (sessbes, atendimentos a populacdo, realizacdo de “tralesibiosuais”,
agrados aos santos, dentre outras).

Por terem se tornado minhas primeiras e principais interlosytioiaiarei esta
secao do texto destacando as vivéncias emblematicas deangsg umbandistas que
tive o privilégio de conhecer na “Casa do J.”. A apresentacao, mpgrwreve, dessas
trés historias me permitird explorar aspectos fundamentaisayaeterizam a relacao

adulto-crianca no terreiro e também as concepc¢des nativas de infancia.
T.

T. é a filha mais velha de Jnt., a mae-pequena da “Casa do uiiaHinda
adolescente de 14 anos que esta sempre sorrindo e desfilando ne@lo tem sua
longa cabeleira caprichosamente arrumada em trancas bemCioras ela mesma se
define, é “muito faladeira, chorona e vaidosa”, caracteristicagaedita possuir por
ser filha de Oxum, orixd feminino associado a beleza, riqueza, @enucdo e a
fertiidade. Mas, além de Oxum, ela conta também com a protigdansa que a

acompanha desde antes mesmo do seu nascimento: T. é abicum.
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JNT.: [...] quando eu estava gravida da T., eu ndo sabia qua estav
gravida e me recolhi para fazer o santo. Quando eu recolhi, meu orixa
que é lansd, falou que eu estava gravida.
RENATA: Ela que te falou? Vocé ainda ndo sabia?
J: Foi. Ai eu pensei, “ndo devo estar ndo... sera?”. Ela falsid":'e
Na verdade na umbanda, ela [T.] € chamada de abicum, porque ela ja
nasceu feita. Entdo todo o processo que eu passei na camarinha, ela
passou também. Entdo ela ja é feita.
R: Ela passou com vocé, na sua barriga?
J: Foi. Ai, toda vez que eu recolho, ela vai comigo. Entdo ela tem
também um santo que é o dela, ela é filha da Oxum. SO que lansa
olha ela também, porque de um jeito ou de outro ela € filha de lansa
também, né?

(Entrevista realizada em 07/03/2009).

Segundo os relatos de méae e filha, ao nascer T. néo terialeh®rao ser
examinada verificou-se que ela ndo apresentava sinais vitaisndimtsobre o que
poderia estar acontecendo, Jnt. pediu para segurar seu bebé e assitorgoe nos
bracos, percebeu que ele estava “virado na Oxum”. Temendo queelcdnssderada
morta, Jnt. sussurrou em seu ouvido pedindo que 0 “santo” se retirasspu@aaa
equipe médica pudesse constatar que de fato a menina estava viva. Oxum entdo abandou
o corpo do bebé que imediatamente comecou a chorar. Um aspecto asdarmnso e
interessante da historia de T. € que, de acordo com seu prégaiig sel cabecinha foi
raspada e banhada com ervas sagradas por um meédico que era na werdpia

espiritual.

T.: Ai foi & e o médico raspou a minha cabeca, botou um monte de
trem. Até hoje esta assim, ndo sabe por que raspou.
RENATA: E vocés ndo sabiam que o médico era ligado a umbanda?
T: Até hoje a gente ndo sabe, porque eu acho que esse médico ndo era
nem vivente, ndo. Eu acho que ele era um espirito, um guia, sei la...
R: E mesmo? E quem viu esse médico? SO a sua mae?
T: Minha mée falou assim que ele chegou pra fazer o parto, fez o
parto 14 e falou que ia embora. Foi embora e no outro dia nao
apareceu mais no hospital. Teve que por outra médica praratende
minha mé&e porque ninguém sabia do outro médico, o que fez o parto.
Esse médico 6fdz gesto com as mgosumiu no mato. Ninguém
sabe, ninguém viu.ipog

(Conversa gravada em 12/05/2009).
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Devido as circunstancias de sua gestdo e nascimento, e sua cdedadicum,
T. vem acompanhando sua mée nos recolhimentos a camarinha e assn,tene®
apenas quatorze anos de idade, ela ja cumpriu trés “obrigac@es”’nmédsmo passando
por todos estes rituais e participando freqientemente de “giragtras cerimobnias
religiosas desde seu nascimento, foi somente quando completou sete mlzuke (e de
“sant0”) é que seus guias passaram a se manifestar. Atualméirabalha” com seis
entidades de diferentes falanges (como exu, pombagira, preto-velh@deitm)i e
juntamente com a mae-pequena Jnt. e o Pai J. forma o trio prideipaédiuns da
“Casa’.

Conforme as entidades que “baixam” naquele terreiro fazem quisstempre
lembra-la, T. ndo é “dona de sua cab&caDesse modo, ao longo da pesquisa, quando
a acompanhei em diferentes circunstancias de seu cotidiane&netengirou ter plena
consciéncia das implicagcdes que sua condicdo dentro da religide s@zmostrou
bastante cautelosa quanto a isso.

Eu sei que eu nunca posso prometer alguma coisa pro guia que eu
ndo vou cumprir. Porque ele pode achar ruim, ele pode ficar bravo.
Eu tenho que ser bastante responsavel. [...] E como minha mae fala:
“Quem tem poder, pode”. Porque a gente pode, a gente consegue
fazer até o mal se quiser, mas néo faz de jeito nenhum. Os nosso
guias mesmo nado deixam.

(Conversa gravada em 12/05/2009)

Apesar de toda essa responsabilidade e de seus “poderes”,dadted . ndo é
muito diferente das garotas da sua idade. Ela estuda em umapeggdma proxima a
sua residéncia onde cursa o 3° ano do 3° Ciclo do Ensino Fundamental ndaturno
manha. Seus pais trabalham fora durante todo o dia, por isso, ao vatmotig é T.
guem esquenta o0 almogo preparado por sua mae na noite anterior e csiga de

irmazinha de quatro anos de idade. Ao longo da tarde e da noite, fatasefas

122 Como nesta cena ocorrida em uma “gira” que registn meu diario de campo:

Seu Tiriri (exu de Jnt.) se aproxima de T. que s&i@ncontra incorporada. Ela se levanta paradalar

ele. O exu diz a ela: “Cé sabe que cé nado é dosaalaida, né menina? T. faz uma carinha uma pouco
contrariada e assente com a cabeca. Seu Tiriinc@nt‘Cé quer apanhar mais? Vai apanhar até g®ando
Se ta aguentando é porque agiienta apanhar mai&oTesponde nada e volta a se sentar.
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escolares, assiste televisdo e bate-papo com suas vizinhasem quee mora. Até a

hora de ir dormir se distrai com seu passatempo predileto: a internet.

T.: Eu gosto muito de computador. Ele te d& tudo na méo.
RENATA: E o que vocé mais faz no computador?
T: Pego video no You Tube, converso com minhas amigas no MSN...
Essas coisas. Mas eu mexo mais mesmo é no Orkut.
R: Vocé tem Orkut?
T: Eu tenho.
R: Tem a sua pagina la, toda chique?
T: Eu tenho, menina! [Risos] Vou te adicionar.
R: O que mais que vocé procura na internet?
T: Quando eu fico em aperto com algum trabalho da escola, eu vou
correndo na internet. Igual ta chegando o dia da Consciéncia Negra.
Sobre Consciéncia Negra tem bastante trem l4. Eu tenho deros
pesquisa também, porque vocé também ndo é boba de pesquisar sé na
internet, né?

(Conversa gravada em 26/10/2008).

Mesmo as quintas-feiras, quando sao realizadas as sessoesaadd.” ou até
em dias de festa, sua rotina ndo sofre grandes alteracfes. dg@esals muitos anos de
“santo”, sua pouca idade bioldgica a resguarda de alguns afareligiosos
considerados mais “pesados”, como os “trabalhos de rua” realizadbasgyares que
sejam muito distantes de sua residéncia ou aqueles que serverpataga@ espiritual

da “Casa” para a realizacao de rituais e ceriménias.

A.F.

A.F. é airmé de T.. Ela foi adotada em suas primeiras herasla e, segundo

Jnt., esta historia € repleta de “sinais” e “mensagens” do mundo espiritual.

Depois que eu tive a T., eu tentei ter mais filhos novesve2erdi
todos. O pior é que eu engravidava e |4 pelo oitavo, nono més, eu
tinha o aborto. Uns chegaram até a nascer e morreram pouco depois.
Ai eu cansei. Eu falei assim: “Eu ndo engravido nunca maisosoé v

ter outro filho se ele aparecer na minha porta. Se cair @nmm do

céu, assim... [risos]. Engravidar, ndo!
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Jnt. me disse ter ficado inconformada com a situagdo. Chegmesatgo a se
afastar de suas fun¢cdes na umbanda por se sentir “traida”quedés e seus guias
espirituais aos quais ela tanto se dedicava e que no momento emigjpeeciaou de
suas intervencdes e auxilio, estes lhe faltaram. Mas o dessewava uma surpresa
para toda a familia. Segundo ela, havia um “plano maior” por tras duage@a ser um

doloroso castigo.

Falei isso pra todo mundo. Que filho agora s6 se fosse assim, de
presente. Que ndo ia engravidar, que isso e que aquilo... SO se
aparecesse assim, na minha frente. Eu e minha boca grande [risos]
N&o é que um dia, uma amiga minha que trabalha no hospital me
ligou e falou assim: “Jnt., eu tenho um presente pra vocé. T4

quentinho. Vem buscar.” [risos]. Quando eu chego |4 o presente era
essa menina [A.F.] embrulhadinha numa manta. Quem mandou eu
falar? [risos].

(Entrevista realizada em 07/03/2009)

A méae bioldgica de A.F. é uma adolescente que, alegando namdegdes de
criar a menina, entregou-a a assistente social da maternidade gpar fosse
encaminhada a um programa de adocé&o. Esta assistente sociatéodalesituacao de
Jnt. procurou-a para saber se havia interesse em adotar adpezlieth@ que acabara de
nascer. Imediatamente Jnt. compreendeu que esta era uma resploséael as todas

as suas duvidas e angustias.

Quando eu peguei a A% eu soube que essa era minha misséo. Ai é
que eu fui saber que quando nasce uma abicum, a mae ndo pode ter
mais filho. Depois de um abicum, ndo nasce mais nenhum filho. Por
iSso que eu tive tantos abortos. Era a A. que tinha que vir pra mim. Ai
eu fiquei em paz de novo com meus guias e voltei pro meu trabalho
no espiritismo.

(Entrevista realizada em 07/03/2009)

123 Modo como A.F. é carinhosamente chamada por semslidfres e também pelos médiuns e
freqlientadores da “Casa do J.”.

162



A. esta hoje com quatro anos e € uma menina muito alegreuesafetds
quintas-feiras, antes da sessdo comecar, fica entretida combsegaedos ou
assistindo televisdo e ndo se incomoda com o0 entra-e-sai depiasgasas na casa. Ao
ouvir os primeiros toques dos atabaques, se dirige sozinha para @ba& s instala
no meio da assisténcia ou circula por todo 0 espaco com muita trdaudgiile
autonomia. Logo que entra no comodo, A.F. parece ficar muito atenta a tudo que
acontece, observa as pessoas e distribui abracos e sorrisosprdaesoéa muito ela ja
se distrai e parece estar alheia ao que se passa.

Se o barracédo esta muito cheio, principalmente em dias deAest@ apressa
em procurar assentos vazios para indicar as pessoas que estamadsgsténcia. Nao
havendo lugares vagos, vai até a sala da casa de sua avO ecamastas pequenas
maozinhas cadeiras e bancos para que todos possam se acomodar médmyo Aas
cerimonias, bate palmas no ritmo dos pontos cantados e repete osdgesaukiltos
(levanta e se senta de acordo com o ritual, fecha os olhos acatapeactes, fica
quietinha durante a defumacao, se dirige as entidades para rpasbes, “sacode a
poeira da saia” na despedida dos exus, etc).

A. também gosta de imitar os trejeitos das entidades quiraftvano terreiro:
danca encurvada como os pretos-velhos, laca bois imaginarios comoadsirbsj
rodopia depressa como 0s caboclos e copia 0 modo como as pombasegfirasea
balancam os quadris. Quando se cansa, sai do barracdo com aausmaiia com
que entrou.

Toda essa movimentacdo da menina é acompanhada a distancfamgiases
que permanecem “acordadd$” durante as cerimonias (avé, tias, primas), e ndo ha um
controle direto ou restritivo de sua presenca e ou de suas atitudeas/Agpegdam para
gue nao fique no meio do barracdo esbarrando nos médiuns e intervém spaedoe
acham que “as brincadeiras” da menina podem oferecer algum dsmo neste

episodio que registrei em meu caderno de campo.

Num determinado momento da “giras”, A.F. para em frente a
sua prima L. [16 anos] e comecga a fazer todo o gestual cemo s

124 por serem “rodantes”, a mae e a irma de A.F. peeoem incorporadas praticamente todo o tempo
das cerimonias.
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estivesse dando um “passe”. Passa seus bracinhos abertoadogsti
em torno do corpo da prima e bate no chéo. Depois repete o gesto nas
costas da jovem que ri muito dessa situacdo. Tt. [tia das reemina
equede da “Casa’], ao ver a cena, imediatamente intervém:
TT.: “Para com isso, menina”.
L.: “Ih, tia! Ela so esta brincando.”
TT.. “Pois é, isso ndo € brincadeira. Ndo pode deixar, ndo. Ela é
muito inocente, ndo pode ficar fazendo isso, sendo tudo de ruim vem
pra ela”.
L.: “Eu ndo tenho nada de ruim, entdo nao vai passar nada pra ela”.
TT.: “Eu né&o sei, minha filha. A gente n&do sabe o que pode acontecer.
A gente ndo sabe de todo mundo que t& aqui. Fala pra ela parar
agora”.

(Diario de campo — Sessdo semanal 06/11/2008)

A. ja deu sinais de sua mediunidade. Ela tem uma intuicdo agupadiss

durante uma festa no terreiro de Mae C. chegou a “bolar no sant®kja, sentiu a

manifestacdo de algum orixa “pedindo” sua iniciagcao ritual igidel Isto fez com que

a menina desmaiasse e caisse no chdo. Segundo T., na ocasidao apsaatd

“encostou” em sua irma, mas ainda nao a “pegou porque ela é muitomg@equént.

admira a afinidade e o interesse que sua filha cacula ja dempett religiao, mas

tenta evitar

iniciacdo tado precoce afirmando que isso tacameitas

responsabilidades ao médium e se trata de “um caminho sem volta”.

Eu acho assim... Se a crianga entra cedo demais ela perg®ucoa
da infancia, cé t4 entendendo? [...] A T. que € a minha mikg, ve
ndo tem muita escolha, porque ela ja nasceu feita como ewite fal
Ela j& segue mesmo o espiritismo e ela j& gosta do espoitela j&
trabalha, tem as entidades dela e tudo. J4 a A. eu ndo seige porqu
ainda ndo parou pra olhar, mas tudo indica que ela também vai mexer
com isso. Ela ja “caiu” uma vez I na “casa” da minha masad®
[Int. se refere & M&e C.Cé precisava ver. [...] E um caminho duro,
nao é facil ser do espiritismo e é pra vida toda. Entdo, se puder
esperar, € melhor.

(Entrevista realizada em 07/03/2009)

Contudo, a mée da menina acredita que uma recusa radical diapgeldalos

orixas a iniciacdo poderia significar varios prejuizos a A. podendosive, levar a

sérios problemas de saude fisica e mental. Como medida de protef@dséspensa”

164



como equede em outubro de 2009, durante uma festa em homenagem ao®$¥@adeir
caboclos. Desde entdo, a menina passou a frequentar as “giras” usenbmga saia
de renda bran¢® e a compor a “corrente meditnica” do terreiro, demonstrando o

entusiasmo e a espontaneidade de sempre.

O mais interessante é que ela por si propria jA pegéaa vai pra la

[barracdd. Acho que é de sangue, ndo é possividb§. A gente

fala pra ela “N&o precisa vir em toda gira, ndo”. Mas t@& agie ela

aceita? fisog. [...] Ela foi suspensa como equede pra que ela fique

resguardada, mas isso nao significa que ela vai mesmo selequo

resto da vida. Alias, o mais provavel € que ela ndo seja mesmo, porque

ela j& deu alguns sinais. [...] Porque quando € crianga, correseom fi

gue, quando crescerem mais, disso reverter. Pode acabar mudando

pra rodante.

(Trechos da fala de G.S. durante uma conversa informal, registrada

em meu diério de campo - 03/12/2009)

P. € um garoto muito esperto e observador. Era ele geralmenten@rqri
membro da “Casa” que eu avistava quando me aproximava do terreiro. Gostarke ficar
rua brincando com seus amigos ou vigiando as paqueras e namoros dé sua Mas
guando fica na rua em noite de “gira” é para dar boas-vindas acsnsédpessoas da
assisténcia e adiantar informacdes sobre o0 que esta acontecetetcemo: “Pode
entrar ja vai comecar; “Pai J. ainda ndo chegou do trabalhp®Vocé trouxe a vela
gue o boiadeiro pediu?”“Hoje acho que vai tocar pra preto-velho, porque a festa
deles esta chegandp”A Pb. ndo vai trabalhar na gira hoje porque ela ta com dor de
dente”.

Ele foi “suspenso” como oga no ano de 2008, mas ja participa dsEeses
tocando atabaque e agogd ou fazendo algum trabalho de cambono desde muito
pequeno. Porém, por ainda néo ter “dando obrigacdo”, P. nunca fica sozimhagsint

instrumentos, pois “dependendo da carga que tiver na gira, ele nagumssgurar 0

125 Ornamento que marca sua condicéo de médium “ssapan culto de umbanda.
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couro”, como certa vez G.S. me disse. Aos 10 anos, ele precisa dengumba para
tocar o atabaque maior ou fica nas pontas dos pés para alcangaoro Bsta sempre
muito bem vestido, como se fosse sair para dar um passeio estaasse apresenta de
camisa e sapato social.

P. sempre me impressionou com sua forma dedicada de padiagatividades
do terreiro. E um dos primeiros a chegar ao barracdo e logodeatarificar se ha
bebidas e fumos para os guias, acende a vela que fica junto emnda@gSao Jorge
localizada acima da porta de entrada, inspeciona 0 conga edesagapara a
assisténcia. A inquietude e curiosidade muito caracteristicaddada leva-o a ficar
impaciente quando outros ogas e equedes assume todas as taéefgseanitem que
ele “trabalhe” durante uma “gira” ou outra cerimoénia.

N&o obstante, foi interessante observar que sua dedicacao govigtaitos da
“Casa do J.” como bisbilhoticéEsse menino se mete em tudo, fala demais, pergunta o
que nado deve. E um enxeridd®or precaucdo, algumas vezes fica sob vigilia dos ogas
mais experientes que dificilmente o elogiam e, ao contrario, sempra faunbarias ou
piadas:“Ele até melhorou as pancadas [no atabaque] s6 ndo pode inventar demais”
“E, P.! Quer furar o couro, rapaz?’“Se deixar, ele sozinho toca, canta, defuma, reza,
da passe, acolhe os guias, atende a assisténcia... Pode até dispensar Pai J.”

Apesar dessas brincadeiras, o garoto constantemente se appasarformar o
trio de atabaqueiros da “Casa” e é aceito pelo grupo, o que visivelmelgixa muito
feliz e orgulhoso. E facil distinguir sua voz infantil entoando o rakés possivel os
pontos cantados e suas fortes batidas nos instrumentos musicais seguyestos de
seus companheiros ogas. Buscando se destacar em seu “oficio”, ggant @ianca
ou médium iniciante se aproximam, P. faz questéo de exibir suaisiduddnsl e 0 acesso
privilegiado que tem aos atabaques, as entidades e aos objetos sagrados.

Apesar de todo o seu esfor¢co e envolvimento, sua mae (Jn.) diz que igéradutor
sua “confirmacdc™®® quando estiver mais velho. Ela me disse que desde pequenininho

P. dava “sinais” e que ela ja desconfiava que “ele tinha alguma coisa”.

126 Depois de “suspensos”, os 0gas e as equedes pidamos terreiros durante um bom tempo antes
de fazerem a “confirmacdo”. Ser confirmado sigaifigue 0 adepto estda seguro do seu desejo (ou
necessidade) de fazer a iniciacao ritual na umbanda
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Quando a gente foi olhar, vimos que ele é ogd. Entdo ele foi
suspenso. [...Eu deixo ele participar porque eu sei que ele gosta e
também porque ndo tem jeito, né? Ele é ogd e mais cedo ou mais
tarde vai ter que decidir. Eu sé peco pros guias dele que sigja ma
tarde. Bem mais tarde! [risos] Quando ele j& puder entender as coisas,
tiver idade para decidir por ele mesmo. Eu ndo acho certo etearscol
por ele. Ele é que tem que saber.

(Conversa gravada em 06/11/2008)

Além dessas questfes, a mae de P. também ponderou sobre outros aspect
religido que a fazem ficar temerosa com relagéo a uma iniciacae@kzgeu filho:

E tem outra coisa também. N&o é toda “casa” que é como aqui. Tem
gente que usa o0 que sabe para fazer o mal pra as pessoasi Eu ja v
cada coisa! Tem gente que chega aqui querendo fazer isso e aquilo
com outra pessoa, chega com uns embrulhos esquisitos... Ai a gente
ja fala: ‘Sai com isso daqui que aqui ndo € lugar disso ndo’. Eatédo

sei que aqui ou na “casa’ da mae-de-santo deles € sé caridade
mesmo, pra ajudar as pessoas, pra fazer o bem. Por isso queaa pesso
tem que ser bem instruida, bem acompanhada, porque ele pode fazer
o0 mal. Tem poder pra isso. [...] Entdo vai da cabeca de cadaoum. P
isso que tem que vigiar de perto. Eu também tento levar muit@aele
igreja catdlica pra que ele possa escolher. Pra que ele gadssao

gue acontece com quem faz alguma coisa de errado, que Deus
castiga. Entdo ele conhecendo as duas religides ele pode escolher
melhor.

(Conversa gravada em 06/11/2008)

Jn. ndo é umbandista. Ela diz que nunca quis se envolver demais porque acha

muito “pesado®?’.

E uma religido que exigem demais da pessoa. Eu sempre ajudo, t6
sempre aqui, ajudo a fazer a comida, ajudo nas festas, dou uma
espiadinha, vejo as meninas fazendo as coisas... Acho bonito, respeito
muito, mas gosto de olhar de fora.

(Conversa gravada em 06/11/2008)

O que se pode depreender dessas trés historias acima apre8entadas
Primeiramente, elas evidenciam que o grupo infantil presentéasa do J.” ndo pode

ser pensado a partir de concepgoes até pouco tempo bastanteqaeedassideram a

127 Opini&o esta que, como vimos no capitulo anteéimompartilhada por sua filha L..
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criangca como ser passivo, sem voz, tabula rasa, numa condicaoitdegsigeinda ndo
€, mas que vira a ser. Ao contrario dessas abordagens, a visaudistabsobre este
publico legitima suas falas e acdes, reconhecendo-lhes suas piokahesa que
permitem que venham a ter uma participapiEna na comunidade de pratica, no
sentido que Lave e Wenger atribuem ao termo.

ConheceraT.,a A.F. e o P., mastambém L., Y., Yago, M. F. e tantos outros que
freqientam a “Casa do J.”, mas (ainda) néo fazem parte de@vente mediunica”,
me levou a perceber que os pequenos umbandistas s60 podem ser compreandidos e
uma perspectiva de andlise que toma a crianga como sujeitg gpocdutor de sua
histéria, ser ativo de seu processo de aprendizagem. Essa coneatiaoportanto,
vem ao encontro das abordagens que tem se consolidado nos estudos sobre a infancia.

Parece se tornar cada vez mais forte em nossa sociedade o lgppe Pnies
(1978) chamou de “caro sentimento de infancia”, que se traduz no reicoshecdas
especificidades ou particularidades desse periodo da vida. Admagirgimento desta
concepcdo moderna todo um novo mundo simbélico e material foi produzido para
atender a estas especificidad®sComo “efeito colateral”, criou-se ao mesmo tempo
uma ampla gama de tabus em torno de varios aspectos da vidacsooigl por
exemplo, a classificacdo de alguns temas como completamem®pinados as
criancas ou que requerem eufemismos ao serem tratadusrtétalvez seja o tema
mais emblematico do que estdo procurando dizer a respeito dessadproeéugm
universo préprio para a infancia, onde determinados assuntos sé@o proibidos.

N&o obstante, em uma comunidade de umbanda desde muito cedo as criangas
sdo preparadas para nado sentirem medo dos mortos. Ao invés dissograpeend
conviver e se relacionar com eles. Os meus anfitribes considgramas criancas tém
grande sensibilidade o que lhes permitem comunicar mais diretanmntos espiritos
e que, por isso, € prudente prestar atencdo aos sinais qua.dhtteexemplo, quando
um bebé que normalmente apresenta um temperamento sereno grassa eom mais
freqUéncia, sente-se inquieto ou ndo consegue dormir pode ser undelegua esta

com “mau olhado” ou que a residéncia esta carregada de enezgettvas. Sonhos e

128 Como sabemos, existe uma grande “indistria” ekausente voltada para o publico infantil:
literatura, musicas, jogos, filmes, vestuério, alacdo, cuidados com a saude, espacos publicos e
privados, entre outros.
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visbes também ndo devem ser ignorados, pois podem trazer recadoando m
espiritual.

Na “Casa do J.” tanto as criancas mais crescidas que, tte medo, ja
compreendem o0 que estad acontecendo nos rituais, quantos os bebés no cado de sua
maes apresentam comportamentos marcados pela calma e pgjasa Almusica alta,

o grande numero de pessoas e o0 cheiro forte das ervas queimando nadalefuma
parecem ndo incomoda-los e sim estimular todos os seus sentidodyeronilastra a

cena que apresento abaixo.

A equede An. desde que estava gravida freqlenta todas as
sessfes e festas deste terreiro e continua a freqluegtaa a
acompanhada de seu filhinho de apenas um més de vida. E
impressionante como o bebé dorme tranquilamente tanto no colo da
mae, quanto no de qualquer outra pessoa presente na sessdo. Nada
parece perturba-lo. Nem mesmo a musica, o som das palmas e das
vozes, a fumacga dos cigarros, cachimbos e charutos... De,repet
boiadeiro Seu Gentil Guerreiro pede para carregar o bebé.

An., demonstrando grande satisfacdo, imediatamente coloca seu
filhinho nos bracos da entidade que o segura com muita delicadeza e
cuidado. O menino retribui 0s mimos com um lindo sorriso. Comento
com An. sobre isto e ela me responde: “E que o |. vem na umbanda
desde que estava na minha barriga. Entdo j& acostumou. E também
Seu Gentil Guerreiro é padrinho dele, né? E s6 bencgéo”.

(Diario de campo- Sesséo semanal -26/03/2009)

O cotidiano da “Casa do J.” deixa bastante evidente que ali agagindo estao
destinadas a ocupar um posto apenas “observacional”’, pensando num sentide basta
restrito do terno. Elas tanto absorvem como sdo absorvidos pela vidagiala
pratica religiosa e este tipo de participacdo lhes da oportunidizdes/encia-la e
compreendé-la. Assim, ocupando lugares simbdlicos e organizacionaisaimg®ma
comunidade, as criancas gradualmente produzem uma idéia geral dongtitui os
saberese fazeresda umbanda. E nesse sentido que é possivel dizer que a presenca
constante delas em cerimoénias e rituais, a relacao que os astdtioslecem com elas e
0 envolvimento com as praticas conferem aos pequenos umbandistas uczapadcti
plenaelegitimada.
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5.2.1- Ser uma crianca “de santo”. entre a tradicdoe a

negociacéao

Outro aspecto fundamental que caracteriza a relacdo entresagldtiancas na
“Casa do J.” diz respeito a questdo wladicdo que esta diretamente ligada a
preocupacdo de se garantir a perpetuacao da comunidade, com osespliiess que

a constitui.

DONA M.: Eu quero falar pra vocés que nossa religido, nossaault
€ algo muito sério, muito importante. Quero falar que na nossa
religido também tem aprendizagem. E isso que da continuidade a
nossa histéria.
Ela entdo chama dois meninos que estdo perto dos atabaques, e

continua a se dirigir a assisténcia:
DONA M.: Esse aqui é o caculinha da “casa’[de Méde C.]. J4 ta
confirmando [fala mostrando os cordbes de conta no pescoco do
bisneto]. Ele ja vai cumprir obrigacdo de um ano. Esse aqui també
0 [mostra o outro bisneto, um pouco mais velho, também ornado com
seus colares]. Esse vai cumprir ja obrigacdo de trés ares.j&l
tocam e cantam umbanda. [...] Eles agora vao tocar pra vae#s ve
gue na nossa cultura também tem aprendizado.

(Festa de Exu — 07/08/2009).

Contudo, a continuidade de certos aspectos da tradicdo umbandista, sobretudo
aqueles que dizem respeito a presenca e participacdo de ceam¢asis terreiros e
“correntes de trabalho mediunico”, fica ameacada por ir de encantonaepcoes ja
cristalizadas em nossa sociedade a respeito da infanciagrroenfanteriormente
abordado.

Na fase da pesquisa, na qual minhas observacdes estiverarmonwestradas
nas atividades publicas (sessdes e festas) do terreiro, impaesséo de que néo havia
diferencas entre adultos e criangas naquele contexto. Pensaapegas o “tempo de
santo” tinha relevancia. T., por exemplo, do alto de seus quatorze anos de “feitiga” (
idade) me parecia desfrutar de todos os privilégios e exigégumsesta condicdo

poderia lhe conferir. Naguele momento, eu ainda ndo conseguia iderdiexisténcia
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de qualquer distingdo entre ela e seus “irmaos-de-santo” com esuontempo de
iniciacdo, ou mais, fossem eles jovens, adultos ou idosos.

Assim, a principio, eu via T. incontestavelmente como uma mae-ae-eant
miniatura. Porém, a intensificacdo do trabalho de campo, a coteta&iica de dados e
principalmente a possibilidade que tive de compartilhar com meusGasidiversos
momentos e situacdes cotidianas, revelaram as implicacdes gliferaacas etarias
trazem para a dinamica cotidiana da “Casa do J.".

Mesmo o0s abicuns e aquelas criancas mais avancadas em sess@rde
desenvolvimento religioso tem sua condig&o infantil respeitaday gagtconsequéncia
para as formas de participagéo no terreiro. T., por exemplo, pabisem possui uma
grande responsabilidade na “Casa”, no entanto, ela ndo € obrigadiaipgprate todas
as suas rotinas. Justamente pelo fato de ser crianca, ela é respeitadaaitadaa

Ou seja, por um lado T. recebe dos membros da “Casa do J.” recontiecame
cobrangas numa intensidade consonante com sua mediunidade precoceas s&u g
desenvolvimento. Mas, ao mesmo tempo, ela € dispensada do cumprimentiagie ce
funcdes, tem regalias e privilégios exatamente por sua condicablimdultos que se
encontram no mesmo estagio de desenvolvimento religioso que etaceem este
tipo de liberacéo.

Tanto a liberdade de circulagéo das criancas na “Casa do J.0 guatencao as
especificidades da infancia ficam bastante evidentes tresteo de uma de minhas

conversas gravadas com G.S.:

RENATA: E as criancas? Elas se envolveram nos preparala®s
festas?

G.: Uali, elas estdo ai, né? Ficam de olho em tudo. Nem tendgeito
nao estar. A casa toda fica envolvida. Tem hora que até perturba. AT.,
ndo, que ela sabe das coisas. Ela sabe o que tem que fazer. Mas os
outros... Nossa Senhora! Ficam passando, brincando, correndo. Tem
hora que... nossa! A gente procura dar ocupacdo pra eles. Da umas
tarefinhas. Mas, por exemplo, coisas mais complexas, quando a gente
tem que ir pra natureza, preparar as coisas, ir nas encdaa|le nao

da porque € muito sério 0 que a gente tem que fazer. Por exemplo, se
alguém vé a gente preparando alguma coisa na encruzilhada vai
pensar: “Ah, esse ai ta fazendo macumba, vai fazer mallgagrg.

E as vezes ndo sabe que aquilo ali € fundamental para dar tudo
certinho na festa Ai os meninos, numa situacdo dessas, elgd@mao
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saber responder, vao triste, com raiva. Entdo a gente prefesteque
nao vao, porque € pesado. Tem que saber aglentar.
(Conversa gravada em 04/12/2008).

Faz-se importante observar que o principal motivo para a naoséclde
criancas nas praticas rituais que acontecem fora do teréeipreserva-las da
discriminagcédo e preconceito que poderiam vir a sofrer. Nao seprapriamente de
uma proibicdo de natureza doutrinaria ou litirgica da umbanda, masglastanada a
questbes de ordem social que “ndo vé com bons olhos” o fato de sriameerem
com este tipo de coisa®”.

Além de uma sensibilidade dos proprios umbandistas, ha também adeateessi
de se respeitar as legislacbes vigentes no que se refeotegdo e cuidados com a
infancia. Nao obstante, ha situacées em que as leis dos homensentcamflito com
os ditames vindos do mundo espiritual. Como se sabe, na grande maiogaalasst
de umbanda, as entidades que ali se apresentam consomem bebidaaslkedazem
uso de fumo quando estéo incorporadas nos médiuns. Sabemos também que ha médiuns
de todas as idades; ndo existem restricbes neste sentido, haventsmate pessoas
gue ja nascem ‘“viradas no santo”, como vimos. Sendo assim, foi muitonfre s
nas rotinas da “Casa do J.” as entidades espirituais bebendo e fumando qua
“baixavam” nos corpos infantis de seus “filhos”.

Nestas ocasifes se instaura um conflito, pois a ConstituicicaF8dasileira
(1988) e o Estatuto da Crianca e do Adolescente proibem a oferta geequgdo de
bebida alcodlica e fumo a menores de 18 anos de idade. Para @stédaro que
durante uma possessédo ndo € o médium que fuma, bebe, danca, canta ou conversa com a
assisténcia. Porém, se ocorrer algum tipo de denuncia e durantealiporterreiro for
visitado por conselheiros tutelares ou oficiais da Promotoriafdadia e Juventude e
estes encontrarem criancas bebendo, mesmo incorporada com unrvefiretoé
possivel que a “casa” venha a ter problemas, podendo até mesmo ser interditada.

As entidades espirituais de umbanda essa proibicdo legal nao rfeenor
sentido, por isso é preciso disciplina-las com relacéo a este@dpascando resolver,

ou pelo menos amenizar, tal situacdo os membros da “Casa do J.’aproazer

129 As frases entre aspas foram ditas pelo G. S. ¢ra ocasido e registradas em meu caderno de campo.
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negociacdes com as entidades que ali se manifestam p&aresalseus “trabalhos de
caridade”. Um exemplo desse tipo de negociacdo pode ser observadeqiestés
pedidos que meus anfitribes fazem aos guias espirituais de T.0 @ste néao
incorporam somente néfd Pai J. e a mae-pequena Jnt. pedem a eles que procurem
suprir suas necessidades de alcool e fumo quando estiverem incorporadesisem
“filnos” adultos.

De fato, aos olhos dos “de fora” dessa comunidade de pratica presenaia
crianca em transe medidnico ja ndo € algo de facil compreens@o quais se essa
crianca estiver consumindo bebidas alcodlicas.

Ao trazer a tona este aspecto, quero dar relevancia as conceptifias de
infancia. Comumente temos a noc¢éo da “periferia social” enquangaona crianca, e
a “centralidade” ocupada pelo adulto. Mas num universo cultural comdandian tem-
se outros modos de ser e agir que vao questionar a naturalidade coanyue
enxergamos a relagao entre adultos e criancas.

E interessante observar como em nossa sociedade algumas imgmgpeise
estdo completamente fixados. A crianca € despossuida de autonpodaree deve
estar sempre sob a autoridade de um adulto. Entretanto, do ponto de Vlitita goe
0 conceito dgarticipacao periférica legitimada (Lave e Wenger, 1991) sugere, pode-
se dizer que as relacdes entre os membros da “Casa do JJ’ de mi@neiras bastante
diferentes dessa visdo predominante.

Quando nos defrontamos com outras perspectivas — como a umbandista, por
exemplo — em que isso ndo esta colocado desta forma, torna-seelppssisar a
infancia de angulos surpreendentes. Voltemos a T.. ela possuadegra
responsabilidades enquanto uma médium “rodante” com alto grau de desenvolame
é também respeitada e resguardada por ser ainda muito jovemdéasamndicdes e
identidades caminham juntas, se entrecruzam e se completam no mauld .cem
produz umbandista.

Obviamente que no dia-a-dia do terreiro estdo também presemiitos e

disputas entre os mais experientes e os nedfitos, afinal asapréticiais ndo séo
estaticas. Sendo assim, é preciso pensar em cada um dos memimnascoenunidade

considerado-os como sujeitos que interferem naquela realidade, provocando

130 Conforme Pai J. me informou, de modo geral umanmesntidade pode incorporar em até cinco
pessoas diferentes.
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transformacdes e ndo apenas reproduzindo-a. Em cada prética earabatram o
velho e o0 novo, o conhecido e o desconhecido, o estabelecido e a expectativa de
mudanca. Tudo isto acaba por configurar uma dinamica que €, na vengadayel,

mas que nem sempre € vista com bons olhos.

Durante a festa, registrei em meu caderno de campo trechosade um
interessante conversa entre duas idosas que estdo sentaidas a m
frente na assisténcia: “A senhora lembra como era no nospoiem
Era tudo pra valer. No duro, sério, muito sério. [...] Meu pai levava
tudo ali 6, na linha. [...] A gente saia pra pegar folha e tinha que sabe
qual era a folha certa, de cada santo. Se néo sabia, xi... je.h&to
Hoje os meninos ndo sabem nem catar as folhas. Nao sabem quais
sdo as folhas. Ta tudo diferente”.

(Diario de campo - Festa de Boiadeiro - 25/10/2008)

E sobre esta e outras dimensdes da relagdo entre iniciadosiet@si que passo

agora a tratar.

5.3- “Tudo tem seu tempo”. a relacdo entre iniciade e

iniciantes

A organizacao hierarquica da umbanda apresenta em seu topo a mae ou o pai-de-
santo, cargo central da religido ao redor do qual se estabedscdemais funcoes dos
membros da comunidade. A figura simbodlica do chefe de terreirocctrazigo uma
pesada carga de exigéncias, sendo a principal delas zelaupdffik®s”. Tudo que
ocorre em sua “cas@ de sua responsabilidade e é ele que responde pelo sucesso ou
fracasso do desenvolvimento de todos que compde sua familia-de-santo.

Cada terreiro possui apenas um dirigente que tanto pode ser um lqoaIEm
uma mulher, embora haja uma prevaléncia da ocupacdo feminina deéta fsecpai
ou mae-de-santo significa ser o principal elo entre 0 mundo dostes@ro dos

homens, o que Ihes acarreta a responsabilidade de manter o equiliteriestes dois
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universos. Seus orixas sao sempre orixas chefes, os mais imggoeatre 0s que se
apresentam em sua “casa®

E possivel dizer, entdo, que pais ou mies-de-santo “fazemeinaéBrumana
e Martinez, 1991), na medida em que tem o poder reconhecido de detéuninque
diz respeito a ele. Mas essa legitimidade € construida e tegdascotidianamente.
N&o dependendo apenas de sua vontade particular, a rede de retscOesunstancias
cotidianas séo determinantes para o exercicio e manutencéo de sua posicande coma

Do mesmo modo como praticamente todos os aspectos da umbanda, pode-se
dizer que a legitimidade de sacerdote esta condicionada ao recogrtecgque vem da
comunidade astral e da comunidade terrena. Este aspecto sendeenais relevante
pelo fato da umbanda n&o ser uma igreja, ou seja, ndo possuir umarastrut
institucional que fixa suas regras, liturgias e determina seigentes® Isto faz com
gue o0 marco organizacional que as federacdes tentam instérgagpouca ou nenhuma
influéncia no que diz respeito a isso.

N&o existe, portanto, uma organizacdo institucional a qual o saceatdote
umbanda precise se submeter. Nessa religido ndo é a forcapdsicén de uma
corporacgdo burocratica que garante a autoridade do chefe do terseitseu modo de
agir. Isto porque sua autoridade tem diferentes origens e sengdds, sma delas a

“forca” ou “firmeza” de seus guias espirituais.

Eu ja fui a vérios terreiros, mas € aqui que eu me sinto bem.
terreiro € muito diferente do outro. Cada um € um, sabe? Agsa, e
familia € muito especial. Todo mundo. O Pai J. € muito sério. Ele ndo
deixa nada errado. Fico feliz de ver como esse menino cresceu. A
“Casa” dele é muito boa. Ele ta indo muito bem.
(Diario de campo - Fala de um frequentador
assiduo das sess0es - 19/03/2009)

Como meus anfitrides me explicaram, além dessa origem sagtaddinaidade
do dirigente provém também de seus conhecimentos continuamente consiuidos

longo de seu processo de desenvolvimento e atuacéo; de sua estabilidade pessoal; de se

131 £ por este motivo que, muitas vezes, os terrezosbem o nome do/dos orixa (s) ou outros guias
principais de seu chefe. Exemplos: Centro EspUitabandista Nand e Yemanjagmplo Espirita de
Xangd; Casa Oxala dos Montes Altdgnda de Umbanda Senhor Ogum Beira Mar e Mané 8alzasa
Vovd Pedro de Aruand&eino de Maria Padilha; etc.

132 Como o fazem a igreja catélica e as igrejas pestars.
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desinteresse econdmico e disponibilidade para a caridade; do resgesgeus “filhos”

e a todas aquelas pessoas que se dirigem ao seu terrdits&nde auxilio espiritual,
da sua capacidade de proteger ritualmente os fiéis de qualquer feotwidacao; da
reveréncia e atendimento as entidades, tanto as “de direita” como as|tideda”.

Pai J., “seus santos de cabeca” e seus guias espirituaisueonsdi centro da
vida do terreiro e de seus rituais. Sua autoridade é exercidatedbseos membros e é
ela que mantém a coesdo do grupo. Como pai-de-santo, ele é o inteoneedié 0s
meédiuns e as pessoas gque acorrem a sua “Casa”, enquanto que Eleptdpsento de
qualguer mediacéo, seja pessoal ou institucional. Sua persistérmigerar os dificeis
momentos iniciais, e a dedicagdo absoluta a sua missdo sdo dagimssile sua
capacidade e merecimento dos poderes a ele atribuido.

Mas se engana quem faz uma associacdo direta do pai ou mae-da-santo
imagem de unmestreno sentido de alguém que domina todo o saber religioso e que ira
transmiti-lo a sua comunidade de modo sistematico. Isso porquentifitd uma
autoridade religiosa se disponibilizamasinaralgo a seus seguidores, pelo contrario. O
que vai possibilitar que o povo de santo possa aprender na convivéncia um se
dirigentes € o tipo de relacdo que se estabelece com els® §uis garante ou ndo o

acesso a certas praticas e saberes.

Se eu for esperar o Pai J. falar alguma coisa, eu vou ficadma
[Risos]. E dificil ele vir e falar alguma coisa. Eu tenho fjoar de
olho na movimentagéo dele. S6 de olhar pra ele, eu sei se aigira va
ser tranquila ou se ou bicho vai pegar. Ele recebe os avisgsidss
deles, mas é dificil ele falar pra gente. Ai eu me viro. Por exemplo, s6
encima da hora é que ele me fala se vai tocar pra boiad®inorgto-
velho... Eu tenho que t& preparado. Mas isso também é porque ele
confia em mim. Eu sei.

(Conversa com o oga Al. gravada em 10/06/2009).

No terreiro em questao, estar préximo ao Pai J. permite obseaisdeperto
seu modo de agir e também possibilita ser observado por ele e gadmar sua
confianca. Portanto, cabe a cada médium demonstrar — ndo somemigesbedimas a

toda a comunidade — seus conhecimentos relativos a religido. Banfima situacéo
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especificA®® para fazer essalemonstracdo devendo acontecer cotidianamente na
propria dindmica da pratica religiosa.

Além disso, como espero ter conseguindo evidenciar no capitulo anteger des
trabalho, a questdo do acesso ao conhecimento ndo depende da relaefecidsta
exclusivamente com Pai J. ou com algum membro localizados ens rmhadb
avancados da hierarquia religiosa (a mée-pequena Jnt., T. e Gi®.lluBea, esta
relacdo é fundamental para que a participacdo seja reconlvecma legitimada no
enquadramento global da “Casa”, mas é extremante importanteg@@cessos de
aprender (na) umbanda que os praticantes construam sub-redemusqrargs no dia a
dia da “Casa’.

A legitimidade da participacdo na “Casa do J.” precisa sécadt na relacao
cotidiana com os outros umbandistas, com as pessoas da assist@éisaeda, com
0S principais guias espirituais do terreiro. Ou seja, € netesgie a participacdo de
cada membro seja reconhecida por todos os “de datdgrodmunidade.

Retomando, entdo, alguns aspectos das analises apresentadas no capitulo
anterior, pode-se dizer que a atribuicdo (pelo Pai J.) da respmzibide um
umbandista veteranoolfl-timer§y acompanhar e orientar um “recém chegado”
(newcames acaba funcionando como a legitimacdo da participacdo desse novo
membro. O posicionamento desse na comunidade de pratica passgvassirse 0 de
participante periférico legitimo (Lave e Wenger, 1991). O umbandista experiente, por
sua vez, ao responder positivamente a solicitacdo de acompanloaessprinicial de
integracéo de um novato sinaliza que o reconhece como um membro da comunidade.

O novato precisa se mostrar capaz de construir e sustentadéacosplicidade
com todos os membros, evidenciando assim engajamento e com 0 empeENdiMm
comum de existéncia e manutencao do terreiro do qual passa pddeeA partir dai,

0 “candidato a umbandista” paulatinamente vai deixar de ser vidtus @&us pares e
também por Pai J.) como aquele que “ainda nédo sabe”, o seu posicianpassat a ser
o departicipante pleno.

Ele passara a “trabalhar nas giras” como qualquer outro médili@ada” e

receber tarefas diretamente vindas de Pai J. de quem seé toadarvez mais proximo.

~

Sendo assim, fica claro que a integracdo de novos membros a “Casa do J.” nétase esg

133 Apenas a titulo de comparacéo, se pensarmos mextorscolar, umsituacéo especificam que um
aprendiz precisa demonstrar seus saberes e hdbgidaria a realizacdo de uma prova.
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numa relacao privilegiada com apenas alguns dos membros, nende &gdornar um
participante pleno é, portanto, um posicionamento o qual se acedessg dérawéa
afinidade exclusiva com o “alto escal&t'do terreiro.

Alids, por vezes, observei que os préprios novatos entendiam ser majes@nt
permanecer nesse estatuto durante mais tempo como uma formeradér gsua
participacdo na comunidade, mas sem a necessidade de assumircomposMissos
ou tarefas de maior responsabilidade, tal como é cobrado dos maigerergerA
medida que apresentam mudancas em sua forma de participar, oesvagtjuirem o
direito de acessar outros niveis de saberiEzére¥ da umbanda.

N&o obstante, faz-se importante dizer que a relagdo entre inigadasantes
nao é fruto de uma pedagogia pensada e organizada segundo um plano estrukoirado, pe
contrario. Os esporadicos conselhos que ele oferece sédo na vesslaiiighds sumarias
das tarefas a serem realizadas e que acabam sendo aper@srufimmacao daquilo
qgue ja vem sendo vivenciado, praticado. Na “Casa do J.”, quando alguksp®e a
declinar sobre o porqué de determinados gestos, ou a descreveragdeatie um
ritual, ou ainda a decompor os diferentes estagios de realidacéma cerimonia, o
objetivo primordial € garantir o perfeito funcionamento de tais acagseepetuacao do
trabalho realizado pela comunidade.

Contudo, o que poderia parecer falta de interesse dos “mais velhastaleés
de fato, a prépria caracteristica das relagdes construidasl@derreiro. Guiados por
uma orientacao que é intrinseca as suas proprias experiénceasuquédaram em anos
de pratica, os veteranos colocam em operacdo, empiricamente,sageI®s €
habilidades. Na verdade, eles se comportam de modo muito semeldantelo como
viram sua propria mae ou pai-de-santo e tantos outros dirigentesiagicabam, pois,
reproduzindo em certos aspectos o modelo em que eles mesmos aprenderam.

De modo geral, € por meio de observagBes, criticas, encorajamemss,
também de siléncios prolongados, ou apenas pela presenca, que 0S maistexpras
“coisas do santo” se relacionam com aqueles que comecarnaa $&lus caminhos na
religido. Se os mais antigos permitem-se tal economia dergsla de gestos, é porque
0 essencial do saber umbandista transmite-se fora de umarngéawexplicita. Assim

sendo, pode-se dizer que essa postura — que implica no que Lave e {¥6Aadger

134 Esta era uma expressdo muito usada, principalnpeos rapazes da “Casa”, quando queriam fazer
uma provocacgao, em tom de brincadeira, a Painddeapequena Jnt., a “rodante” T. ou ao 0ga G. S..
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denominam de “negligéncia benigna” (p.93) — é caracteristica de asdasanjos de
interacdo na “Casa do J.”.

Dos trés arranjos de relacfes que estou destacando nesse dapied®@sse —
gue se da entre iniciados e iniciantes — seja 0 que, num primainento, pode parecer
ter a logica de estruturacdo mais semelhante a interagderaprendiz de inspiracao
escolar. No entanto, os dois episodios citados abaixo (ocorridos na FEsRIA)
evidenciam a dinamicidade das relacbes construias e recoastruddtidianamente
entre os membros da “Casa do J.” e a multiplicidade de configsrapdeestas podem

assumir.

Enquanto Pai J. se prepara a porta do barracdo, (juntamente com
0 grupo de médiuns da “corrente”) para fazer a abertura oficial da
Festa de Boiadeiros, observei uma cena interessante. Anapree
do pai-de-santo que segurava o adeja e lhe perguntou:

P.: Deixa eu tocardiz o menino jA com as maos quase pegando o
instrument.

PAI J. (is0o9: Vocé por um acaso € pai-de-santo? E pai-pequeno?
Sabe quando tempo eu demorei pra poder encostar nisso daqui? Sete
anos, meu filho! Sete anos! Cé tem muito o que aprender.

P. demonstra ter ficado decepcionado, mas néo diz nada e entra
de cabeca baixa no barracdo. Uma senhora que estava sentada
préxima a mim também observou a cena e comentou com a mulher a
seu lado: “E isso mesmo. No minimo sete anos!”

(Festa de Boiadeiro - 25/10/2008)

Pouco antes da “gira” ter inicio, P. inspeciona o barracédo e
percebe que ha algumas coisas fora do lugar e a ausénciaime alg
objetos que serdo usados na cerimdnia. Ele entdo se dirigd.aePai
sem constrangimento, lhe chama atencéo:

P.: Cadé a caixa de fosfotds Pai? Ja tinha que estar aqui. Por que
0 senhor néo trouxe?
PAI J.: Mas foi o Al. [um dos ogéa da “Casa”] que ficou de olhar isso.

P. o repreende mais uma vez:

P.: E, mas ndo custa nada o senhor olhar também. O senhor ndo é o
zeladof*® da Casa? O Al. t4 ficando agora mais é com a parte de
tocar. O senhor podia ter pedido pra uma das equede olhar isso. Elas
€ gue tem que cuidar dessas coisas. Oga ja fica com anpaigte
dificil.

Pai J. responde em tom de brincadeira: “Entdo ta bom. Eu ndo
vou discutir com o menino, né? Ele € oga, e oga é pai da Casa.

135 Os palitos de fésforo sdo usados nas sessdesaés fffara acender velas e o cigarro, cachimbo ou
charuto dos guias.

136 Raramente ouvi meus anfitrides usarem esse teanaose referirem a Pai J. ou a qualquer outropai o
mae-de-santo.
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Oxossi € 0 dono e eu sou sO o zelador”. Rindo, o pai-de-santo se
dirige até a cozinha para providenciar os fésforos.
(Diério de campo — Sessdo semanal — 30/10/2008)

O que predomina ali ndo €, entdo, um tipo de didlogo no qual veteramfal
novatos apenas escutam. O que observei na “Casa do J.” foi que acéassrelli
estabelecidas configuram-se em conversas a muitas vozesy abexonjunto de
membros daquela comunidade. Retomando as proposicdes analiticas deNanwger
(1991), é interessante lembrar que a teoriaapigendizagem situadanos propde
compreender as relacdes construidas em processos de aprendizagéicanaem sua
grande variabilidade, pois “a relagdo mestre-aprendiz ndo €é umaatecsstica
onipresente do processo de aprender” (p.91).

Por fim, é fundamental destacar que o conhecimento umbandistg@taves e,
consequentemente, seu aprendizado também o €. Em virtude disso, atéamesas
que se encontram em estagios mais avancados de desenvolvimenigida texiao
sempre algo a aprender e estardo continuamente sendo submetiddiacdioavka

comunidade da qual fazem parte.

Por mais que a gente procure saber, parece que a gente nunca vai
conseguir saber tudo. Porque é outro mundo. [...] A gente nao
entende tudo. Esse mundo nos surpreende. [...] As vezes eu nio sei
como encaminhar as coisas, as demandas. Ai procuro a minha mae-
de-santo, mas as vezes nem ela sabe responder. Ai ela.falastE
ai eu vou ter que olhar. Vou procurar entender depois te falo”.
(Trechos de fala do Pai J., registrados
em meu diario de campo - 15/03/2009).

Mesmo Pai J. — que ocupa o maior posto da hierarquia do terreiro staayqde
se vé constantemente envolvido em situacdes que sozinho ndo consegue entender e
resolver. Nessas ocasides, ele recorre a outros pais-de-sahtse&nde orientacéo, e
também consulta os médiuns e até mesmo algumas pessoas éacissistsua “Casa”
para juntos decidirem que caminhos seguir. O processo de aprendizagendana
umbanda €, portanto, fundamentalmente continuo e infindavel, sendo esta uma
caracteristica crucial que deve ser levada em consideragdse pensar nas

configuracdes que a relacao entre iniciados e iniciantes assume no &rejuestao.
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5.4- Santo de casa que faz milagre: a relagcao entdeuses e

homens

Todos 0s preceitos e a organizacdo ritualistica da umbanda pressupde
existéncia de uma dimensdao que ndo é da mesma natureza da ditesreda,
humana. Os umbandistas acreditam que suas vidas, além de sel@ncisdas por
fatores sociais, culturas e econdmicos, sao “determinadas” powuire esfera de
influéncia que escapa a essa realidade e que ndo pode serdexpkta acdo de
nenhum destes ambitos. Sobre este aspecto da pratica religiogdp énteressante
observar que essa dimensadrenaturaindo se opde e nao se separa da vida cotidiana.

Pelo contrario, € o dialogo entre o natural e o sobrenatural que i sent
orienta suas ac¢des e conditasOu seja, ao dar legibilidade a certos aspectos de suas
vidas que, num primeiro momento, pode lhes parecer incompreensiveis, 0s
sobrenaturais ajudam os umbandistas a interpretarem sua experg&ticiiana,
compreendé-la de modo significativo e guiar seu modo de agir ateir@ mais
coerente com os principios de sua religido.

Sendo assim, créem que estdo irremediavelmente sujeitos edferamcias
vindas de um dominio que transcende a existéncia material el,ngiirgpertence ao
que os meus anfitrides chamam de “plano astral” ou “astral” sef@nPor essa razao
€ possivel dizer que em suas narrativas a respeito de suaentrajtoria na religiao,
nada faz mais sentido do que a vale a velha maxima que afirniaaglzeacontece por
acaso”, pois as experiéncias vividas no terreiro Ihes mostranugsidistorias pessoais

tem um sentido que as explica em funcéo de “um todo a que pertencem”.

137 A participacéo de outra esfera da realidade canmgrédiente interpretativo do mundo” é nomeada por
Candido Procépio Ferreira de Camargo (1961)catapreensdo mitica da realidaddpp.113-114). O
autor define compreensdo mitica como sendo a agmEidos umbandistas de “dar sentido a cada
episadio da vida como se fosse parte de uma lastignificativa, fundando, ao mesmo tempo, os ealor
morais que a historia representa”.

138 Dependendo da tradicdo umbandista seguida por Eadkro, essa dimensdo supra-real recebe
diferentes denominages, tais como: mundo astatemte astral, espaco cdsmico, Reino das Almas,
dentre outras. Habitam essa dimensdo os orixasemislades e outras classes de espiritos
“desencarnados”, bem como todos os fluxos de emerg sao postos em movimento nos “trabalhos” de
umbanda.

181



Essa forma de compreender a intervencao direta das divindadesasnidas
acaba por funcionar como um roteiro para a propria existéntiapdsque um dos
preceitos basilares da umbanda diz respeito a uma nocéo de rdaiggocle acdo e
reacdo, de troca, em que 0s erros sdo pagos no préprio ato, onde aeaefeitps
confundem-se. Assim, a forca e a freqiéncia das cobrancas do sahtesos
umbandistas sdo percebidas por estes como avaliacbes imediatamdiita e da
qualidade da participacdo de cada um na préatica religiosadifrigue por iSSO ouvi
tantas vezes os médiuns e até mesmo as entidades espiritt@asaalo J.” dizerem
gue ha “certas coisas na umbanda que s6 se aprende apanhando”.

Falando-me sobre este aspecto da relacao entre seres humanos e £spirs@iai
expressou da seguinte fornfAqui € assim, ou vocé aprende pelo amor, ou vai pela
dor. Muita gente fica teimando com os guias e acaba tendo que entender as caisas pel
dor mesmo, apanhando muitoPara que este ponto figue mais claro, cito abaixo uma

situagao ocorrida durante a Festa de Boiadeiro do ano de 2009.

Enquanto as outras entidades dancavam, Pai Tupa (boiadeiro
incorporado por Pai J.) tomou carinhosamente A.F. nos bracgos e se
dirigiu aos familiares da menina, dizendo:

PAI TUPA: Cés sabem gue essa menina tem a coisa, num sabe? E cés

sabe também porque ela veio parar nesta aldeia, num sabetoEla ve

cumprir uma missao. Ela tem que cumprir essa missao, sen ela

ter que ir embora. [...] Cés sabem disso, mas océs td demorando

muito pra comecar a fazer a coisa dela. Num pode, sendaiela v

apanhar demais. Se ela ndo cumprir a missdo dela ela vai @mpanha

muito e cés pode até ficar sem ela. Ela vai ter que ir emBotao,

tem que cuidar dela direitinho, pra ela ndo ter doenca, ficar baazinh

né, Sa? Eu vou ajudar océs a olhar ela, viu , S4? Olhar as coisa dela...
(Diario de campo — Festa de Boiadeiro — 1°/10/2009)

Ao longo do trabalho de campo, presenciei varias cenas como essas
protagonizadas sobretudo por boiadeiros e caboclos. Sempre que tém oportasidade,
entidades advertem aqueles médiuns que, por alguma razao, insistediaerseu
processo de iniciacdo na religido. Os guias espirituais procambmd-los que algumas
das missbes a eles imputadas pelo “plano astral” séo inevittazg) parte de uma
obrigacdo da qual ndo podem fugir. As pessoas sdo igualmente avisad&s as
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consequéncias que o ndao cumprimento de suas obriga¢des junto aos santaggrode t
doencas, desemprego, brigas em familia, dentre outros infortinios.

De fato, as cobrancas figuram como uma caracteristica merdaste tipo de
interacdo, afinal o que se institui entre fieis e guias incorpodasa relagédo de troca
mutua de favores. Isso significa que toda acao realizada pétiedes tém um “preco”
que precisa ser pago com a devida atencao, sob pena de sofreemdasin©Ou seja, 0

santo aceita proteger o consulente se este, por sua vez, “pagar”’ peomextebida.

Os filhos-de-santo que contam com a prote¢do de muitos espiritos sdo
geralmente pessoas muito ocupadas Estdo sempre envolvidas com
algum trabalho para o santo, multiplicando esforcos para servir
todos. Arreiam obrigacdo para as suas entidades, fazem oferendas
diversas para os orixas, cuidam do corpo tomando “banhos de
descarrego”, preparam cuidadosamente cada sessdo do terreiro -
providenciando velas, bebida, roupas do santo — volta e meia
defumam a prépria casa, plantam ervas especiais para os lganhos
obrigagbes (Birman, 1983: 51-52).

Todos estes aspectos evidenciam a forca da presenca das divindades dos
umbandistas. Nao obstante, além de guiarem os médiuns no caminhgpdeersdn e
da pratica do que constitui a fundamentacdo doutrinaria da religgdentalades
também oferecem todo tipo de orientagcdo mais corriqueira. AssiffGasa do J.”,
tanto os principios fundantes da religido, quanto pequenas instru¢desaeyarantir
o bom funcionamento de uma “gira”, muita vezes séo passadas aoasrgElas guias

que la “trabalham”.

H& poucos minutos entrou na sala em que G.S. e eu estamos um
rapaz que reconheci por ja té-lo visto tocando atabaque emaasgu
sessfes aqui ha “Casa do J.”. Como demonstrou interesse, aproveitei
a oportunidade para inclui-lo em nossa conversa.

RENATA: Com vocé se chama mesmo?

M.: M. V., mas todo mundo aqui me chama de Marquinho.

R: Vocé também ¢é “ogd de toque”? Isso é uma coisa assim... pré
definida? Nao tem como escolher?

M: Na verdade, eu sou musico e cantor. Ai € por isso tambémuque e
me interesso por essas coisas e tenho facilidade de tocar. Mas a gente
ainda ndo sabe se eu sou “ogd de toque” ou ndo. Porque pode
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acontecer do cara gostar de tocar e 0 santo dele falar, “vo&d&
tocar” e ele ndo poder nem encostar ali.
R: E mesmo?
G.: Pode acontecer isso.
(Entrevista gravada em 23/09/2008)

Numa outra ocasido, durante a Festa de Preto-velho realizadademio de
2009, observei 0 modo respeitoso com que o0s “ogds de toque” acataram as
recomendacdes oferecidas pelos proprios homenageados. Na ocasi@imsos jpretas-
velhas entoaram alguns pontos cantados que o0s umbandistas ali presentes
desconheciam. Com atengcdo e deferéncia, os ogas se esforganappender
imediatamente as cantigas solicitadas pelos guias, tentando acofgsachén o0s
atabaques e repedindo os versos que estes lhes ditavam. Afinal, o appatide da
festa era agradar e agradecer os gentis senhores peldsosap@estados e gracas
alcancadas, fazendo com que se sentissem a vontade na “Casaétergaer sempre a
ela.

Em outras ocasifes, ficou bastante evidente também que ha diferencas
maneira como as entidades estabelecem a interacdo conateglia de umbandistas.
No que se refere aos médiuns (“rodantes” ou ndo), as béncgéos e protecbes sarapresent
com a mesma intensidade que as exigéncias e cobrancas. J4 quateiodanento a
assisténcia, 0s santos parecem ser mais compreensivos e tolerantes.

Sendo assim, se com os umbandistas iniciados uma marca importegitgda
€ a rigorosidade, com as pessoas que acorrem aos terreibasesnde auxilio o que
predomina € o sentido de cuidado e orientacdo. Eu mesma tive algumasidades
de vivenciar a interessante experiéncia de ser “orientadaS patadades ao logo da

realizacdo da pesquisa de campo, como neste episodio:

Na “gira” da semana passada, Seu Tranca Ruas me pediu que
levasse para ele uma garrafa de “mijo amarelo”, ou sep gamafa
de cerveja. Assim, logo que “baixou” no terreiro para comasar
consultas de hoje, me dirigi a ele para lhe entregarsemmie Porém,
antes que pudesse fazé-lo, Seu Veludo (exu incorporado por T.) me
advertiu sobre o que pode ser considerada uma verdadeira “norma de
etiqueta” dos terreiros.
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Seu Tranca Ruas € uma entidade “novata” na “Casa do J.”, pois
0 médium que o serve de “cavalo” se integrou a este terreiro ha
apenas dois meses. Sendo assim, Seu Veludo me explicou que para
fazer qualquer tipo de “agrado” a um guia recém-chegado € preciso
primeiramente pedir permissdo para os “donos da casa’, ista €, Se
Sete Favela (malandro de Pai J.) e Seu Tiriri (exu dapedieena
Jnt.).

(Diario de campo — Sesséo semanal — 21/05/2009)

Apesar das complexas implicacdes inerentes a este tipdagéoeo grau de
proximidade entre os envolvidos e o modo absolutamente direto em que as dao
interlocucbes contribuem para que o clima predominante nesta “Casa’msito
amistoso. G. freqliientemente comenta que sua convivéncia com 0s gieagidm de
seu irmdo, por ser constante e “concreta”, lhe da a sensacéodiemesma natureza
da sua relagdo com seus amigos e familiares. “E 0 mesmomugrsar com qualquer
amigo meu”, ele diz.

Amigos, parentes, padrinhos. Cada pessoa significa de uma narenmagacao
com o0s santos da umbanda. Varios autores como Diana Brown (1977), Reimto Or
(1978) e Peter Fry (1982) destacaram que uma das principaiseeetpgd esta religiao
estabelece no nivel simbdlico é a relacdo de apadrinhamento. De ¢atoyivio com
as mais diferentes pessoas que circulam pela “Casa do 3de(deeqlientadores
eventuais até os mais aguerridos iniciados), me permitiu compregudequando
recorrem a umbanda, elas esperam obter protecdo do plano sobreatedwed do
vinculo que estabelecem com as entidades. Recebendo protecdo e ajsigpgrara
todo e qualquer tipo de dificuldade, a representacdo que os fiém f@x® guias

espirituais € a de um padrinho que se adquiriu para toda a vida.

T.: Eu costumo chamar meus guias mais na hora da prova mesmo.
RENATA: Quem gue vocé chama na hora da prova?

T: Todos. [Riso0s].

R: Todos? [Risos]. E eles te ajudam?

T: Bastante.

R: E mesmo? E eles te ajudam de que forma? Eles te ¢alaas, te
fazem lembrar o que vocé estudou... Como € que é?

T: Ah, porque assim, € muita matéria que é dificil de entendede
entendo. Ai a gente fica... Eu faco assim “Seu Veludo mandou eu
escolher esse daqui”. Ai quando vai ver, deu certo. Ai da ceto e
falo “Ai, que bom”.
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(Conversa gravada em 26/10/2009).

Nesta mesma perspectiva, também dentro do pequeno cdmodo onde funciona o
terreiro — e que durante as “giras” fica completamente lotgmedemina um ambiente
divertido e alegre que, em muitos aspectos, lembra uma festamdiaf Médiuns,
equedes e ogas riem e brincam entre si e também com assp#gssEsisténcia e com
as proéprias entidades. Faz-se importante frisar este ponto, giia"a“uma cerimonia
religiosa, na qual trabalhos de magias séo feitos e desfleéios evocacdo de seres
sagrados e, eventualmente, até mesmo a visita de um orixa. Dadeedade da
circunstancia, existem varios procedimentos e cuidados a serendcsddfntudo,
num terreiro de umbanda essa formalidade ndo se traduz em psitodss,
burocraticas ou solenes.

Por mais que as funcdes de cada filho-de-santo no desenvolvimentaada “gi
exijam bastante empenho e responsabilidade, é freqlente ouvi-leardiaes santos
frases no minimo curiosas, como est¥su mandar Seu Tiriri pro A.A. Ele ta bebendo
demais” “Oh, menina mal criada! Vocé ta querendo ficar de castigd@ue isso, Pai
Turuna?0 fumo do senhor hoje ta muito fedorento. Acho que seu cavalo ndo ta cuidado
direito do senhor, nag”“A senhorita pode tirar os olhos do meu mocgo, porque eu
demorei muito pra achar um que prest&®. Abaixo cito uma cena que também ilustra

o alcance da intimidad® entre estes dois mundos a qual estou me referindo.

Procurei observar o0 modo como as equedes tentam atender e
agradar a pomba-gira que esta préxima a mim. Tt. a oferesmecce
bebida, mas a entidade recusa. A equede entdo chama um dos ogas

139 Respectivamente: fala de Dona Q. se referindoap d& mé&e-pequena Jnt.; Jn. repreendendo
Orquidea, o eré que também é incorporado pela mdigepa; equede An. falando com Pai Turuna, preto-
velho de T.; uma mulher presente na assisténciaecsendo em tom de brincadeira com a pomba-gira
mais irreverente que da consulta neste terreiro.

149 Marcio Goldman (2007) também faz referéncia aess da relagédo entre candomblecistas e seus
orixds que, para alguém “de fora”, podem soar desitbsos, mas que na verdade revelam as
caracteristicas que atualmente este culto asstiisuegras e leis podem ser constantemente negixiad
se as divindades fazem exigéncias muito rigorosgsmssivel atenua-las; pode-se comer uma comida
proibida, nomeando-a de outra forma; pode-se efimiéfementos inacessiveis ou muito caros do ritual.
Toda manipulacdo é possivel desde que a pessoa temihecimento, forca e audéacia para fazer
acontecer. Trata-se de mais um privilégio de unsmotogia constituida pelo fluxo constante do axé”.
(Goldman, 2007:112).
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para servi-la e ela aceita os agrados oferecidos pelp. r&peo sem
entender. Ser4 que h& alguma coisa errada com a Tt.? Quando eu ia
perguntar para a equede An. a razao disso, Tt. se aproximou de nds
rindo muito e disse:

TT.: Pomba-gira € que nem eu. Tem alergia de mulher. Elee#td a

ser servida por homem. T& certa! E isso mesmo.

A entidade, ouvido as palavras da equede, solta uma estridente
gargalhada e a abraga. Discretamente anoto em meu cadem@iisho
uma licdo aprendida na convivéncia neste contexto: “pomba-giras s6
aceitam serem servidas por homens”.

(Festa de Exu — 07/08/2009).

Mesmo nessa tao singular modalidade de relacédo (aquela edivendades e
0os umbandistas) € possivel, portanto, localizar constantes inveespagédis e posicoes
entre aquele que ensina e aquele que aprende na dinamica cotidianaico @Ra
mesma forma que na relagcdo adulto-crianga e iniciante-iniciadmmavéncia entre
homens e deuses também se pode ser hora mestre, hora aprendiz.due egmasento
abaixo, ainversdoa que venho me referindo neste texto fica absolutamente evidente,
uma vez que oligaresde quem comanda e quem € comandado, de quem sabe e quem

nao sabe, de quem aprende e quem ensina se confundem a cada instante.

Repentinamente, no final da sesséo, quando todos os boiadeiros
e caboclos ja haviam se despedido e comecado a “subir”, o corpo de
Pai J. foi sacudido com violéncia. Era Afonsinho que estava
chegando, seu eré que h& mais de um ano ndo visitava a “Casa”. Os
médiuns que j4 o conhecem, receberam-no com grande alegria e logo
trataram de saber o motivo de sua aparicdo tdo inesperada. O eré
respondeu que veio trazer um recado do “Dono da Casa’
[possivelmente ele esta se referindo a um dos “chefes de falange” que
atua neste terreitt]. Segundo Afonsinho, o santo mandou avisar
gue a Festa das Criangas deve ser feita antes da FeBialbsiros,
programada para o més de novembro.

O menino aproveita para pedir doces e brinquedos. Os médiuns
comecgavam a justificar a auséncia de “agrados” por tedmpeigos
de surpresa, quando Dona Q. se lembra que em sua Ultima \ésita el
havia pedido que ela guardasse seu saquinho de pano. Com uma
euforia ingénua, o eré faz questao de exibir o “grande tesoueo” q

1“1 G. S. me explicou que nem sempre é facil sabeemas entidades se referem quando usam este tipo
de expresséo, pois elas podem ser “chefiadas”yas @spirituais diferentes ainda que “trabalheomrhin
mesmo terreiro. E ele completa: “Ai, no caso, eaiisiportante a interpretacdo de quem esta la rg ho
porque os guias ndo se referem aos outros pelo’nome
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estava em sua “sacola”’, como ele diz: carrinhos velhasa#inhos

de plastico e uma pequena bola. Sao brinquedos muito simples, mas
que certamente foram dados a ele com carinho e gratidao por fiéis
agradecidos pela ajuda recebida do eré.

Sentado no chdo, entretido com os brinquedos e com as pessoas
que Ihe sdo mais intimas, Afonsinho pede a Jnt. que encerre@ sessa
e dispense a assisténcia, pois ele pretende ficar mais urm pauc
“Casa”. A mae-pequena, entdo, conduz a oracao final e se despede
das pessoas. Com um ar moleque e zombeteiro, o eré fala para a
assisténcia: “E, cés podem ir tudo embora, mesmo. Ja ta na hora.
Podem ir embora. Eu vou ficar aqui brincando”.

Jnt. ri e o repreende: “O que € isso, menino! N&o é assim que a
gente fala com as pessoas, ndo. Que falta de educacédo. O que eles vao
pensar de vocé? Tem que mostrar que vocé € educado”. O e sorri
volta a brincar.

(Diario de campo - Sessdo semanal — 01/10/2009).

Essas mudancas no modo de participacdo na préatica social acoptacgm®
toda a vida do terreiro é fluida, mutavel, inconstante. Ha sempre gesgando e
partindo e, em meio a tanta dinamicidade, é preciso garantir aisébma da “casa’,

a continuidade do trabalho. Cada novo membro traz consigo novas demandas carente
de solugdes, mas também novas solugdes para velhos problemas.

Se o recém-chegado for um médium “rodante” ele vira acompanhadeysor s
Orixds e guias espirituais que, por sua vez, também carregamespeséncias
anteriores vividas em terreiros que podem ndo comungar dos mesmcipigsi e
valores daquele em que passardo a Htuafinal, conforme enfatizado no segundo
capitulo deste volume, existem multiplas possibilidades de praticar umbanda.

Além da situacao referida acima, uma casa de culto umbapdgagualmente
receber entidades inexperientes no atendimento a clientela “nodedelode prestar
caridade” (Birman, 1983: 52). De modo semelhante aos humanos, guiasiaspie
estdo iniciando suas missfes no “plano terreno” precisarao trithngo caminho de
aprendizado na e da umbanda. Assim, tanto nesta circunstancia (entidades
“inexperientes”) como na outra (entidades que atuam em difermrtesos), sera
preciso realizar um importante e imprescindivel trabalhdaderinacdodos espiritos.

Nas palavras de Jnt.:

142 Foi 0 que ocorreu com o exu Tranca Rua e todasitaas entidades incorporadas por Ad.. Apesar de
ter sido “feito” em outro terreiro, este médium atbeu a “Casa de J.” para dar continuidade a seu
processo de desenvolvimento, aonde vem atuande ddsétio do ano de 2009.
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RENATA: Vocé incorpora sé quando vocé quer? S6 quando vocé
chama?
INT.: E, s6 quando eu chamo. Porque os guias sdo dominados pela
cabeca da gente, € a gente que doutrina os guias, eles ndo vem a
gualquer hora. A gente que chama. Pela mente da gente, a gente firma
neles e eles vém. N&o é que vocé estd numa festa epiesdo.
Eles podem fazer assim... Vamos supor que aconteca alguma coisa 4,
gue eles viram que tinha alguma coisa errada. Quando elesviere
numa sesséo, eles vao falar “aconteceu isso na festa parhae ti
aquilo, estava assim e assim |4, uma carga...”.
R: Eles ndo pegam de surpresa?
J: Ndo. Eles ndo pegam a gente de surpresa, henhum deles pega a
gente de surpresa. A gente tem que chamar, a gente € que doutrina.
R: Mas por que precisa doutrinar os guias?
J: Geralmente o guia tem que ser doutrinado ou domesticado, como a
gente fala, porque se vocé pedir uma coisa ruim ele fancéepedir
uma boa ele faz também. Isso depende da “casa’ que vocé frequenta
Por exemplo, igual na “casa” da minha mae [de santo], € medmo
caridade. Entdo se uma pessoa chegar |4 e falar assim fgmero
uma maldade com uma pessoa”, os guias ndo fazem. A pessoa tem
gue procurar outro lugar. Eles sdo doutrinados para fazer s6 a
caridade, eles ndo fazem maldade. Se, até entdo, se aes faz
alguma maldade, eles perdem um pouco da luz. Minha mée [de santo]
e a gente mesmo nao deixa. Quando a pessoa vem para pedir uma
coisa ruim para outra pessoa, eles ja falam que nao vao fazer.
R: E os guias te obedecem?
J: Obedecem, ah eles obedecem! [fala em tom bastanteegsata
uma gargalhada]. E se a pessoa insistir muito eles [os ghasm
um oga ou chamam uma equede, quem estiver la que possa ajudar a
resolver, que eles ndo vao fazer aquela maldade que a péssoa
pedindo.

(Entrevista realizada em 07/03/2009).

A divergéncia entre os terreiros com relacéo ao tipo de accagdeapor seus

médium e guias espirituais configura como a principal razagugtifica a necessidade

de doutrinar/domesticar entidades novatas. Os preceitos da religi#® abrangem a

ritualistica e a estrutura de sua pratica — sdo espeddficamda uma de suas vertente,

Visto que se ajustam aos propositos e compromissos que cada uméa dbfgdHes a

servir. Assim, a doutrinacdo das entidades assume um sentido dotegrerenca

religiosa como um todo.

Meus anfitrides reconhecem a existéncia de umbandistas “queapraii mal”,

mas fazem absoluta questdo de se diferenciarem deles. AdddPas J., e também de
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alguns de seus guias, frequentemente remetem a essa questéo. O boialepd, Par
exemplo, é enfatico ao lembrar as entidades e a assistéreziassidade de respeitarem
a “aldeia” em que estdo e que se o que buscam ali € ajudarpp@igar alguém,
devem se dirigir a outro lugar.

Contudo, € preciso dizer que os espiritos ndo se subordinam a vontade de
qualquer pessoa, sobretudo se nos referirmos aqueles que habitam & fofebor”.
Este é motivo pelo qual a “puxada” — considerado pelos umbandistas aliff@i e
intenso trabalho de doutrinagéo — s6 é realizada por médiuns com bédstapie de
feitura” e, principalmente, muita experiéncia. Como ja foi ditoaitra ocasido deste
texto, trata-se de um ritual que exige uma resposta imediattemia funcao de
desfazer “amarracdes” realizadas por espiritos de “pouca luz”.

Como oga principal do terreiro, € da responsabilidade do G.S. (no casBaqui,
Pedro) realizar esta tarefa na “Casa de Pai J.”. Nesafies, suas palavras precisam
ser muito bem dosadas para que consiga encontrar um ponto seguro éntraca@a
de sua autoridade e o respeito aquele espirito que esta sestaawid. Precisa
demonstrar autoridade para garantir que o espirito obsessor acatasaordens, sem
que pareca que menospreza os poderes deste. Abaixo transcrevo umaitdestes
registrada em meu caderno de campo e em que este aspectgda eakre humanos e

nao-humanos fica bastante claro.

Durante a consulta de uma mocga, Seu Sete Favela constata que
0s males que a afligem estdo sendo motivados por um “trabalho” que
algum desafeto preparou para ela. O malandro entdo comunica a
todos os presentes na “gira” que sera preciso fazer uma “puxada’. N
centro do barracdo, Seu Sete e a moca ficam de pé de maos dadas,
fazendo a “firmeza” necesséria para chamar o espirifmsavel
pelo “mal”.

Enquanto a “puxada” estd sendo realizada, todas as entidades
deixam de fazer o que estavam fazendo (consultar, conversarnm, danca
beber ou fumar) e concentram suas energias no desenvolvimento do
ritual. Proximos a Seu Sete e a moga, permanecem apenas 0s trés
guias mais antigos do terreiro: os exus Seu Tiriri e\Bdudo e a
pomba- gira Ciganinha.

A assisténcia também é orientada quanto a postura a ser
assumida nestas circunstancias. G. pede que todos fiquem em
siléncio, ndo cruzarem as pernas e bragos, ndo saiam do dyaseaca
mantenham longe da porta (pois é por ela que a “energia négativa
serd dispersada) e, o mais importante, recomenda que se alguém
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sentir “algo estranho” durante a “puxada”, deve comunicar aos
médiuns ou as equedes. Este € um cuidado importante, pois, por
alguma razao, o “mal” que sera “puxado” da moca em consulta pode
se alojar numa outra pessoa.

De repente, a médium Pb. que até entdo incorporava a
Ciganinha, se agacha no chdo e passa a emitir um som roco e
angustiado; é o espirito “das trevas” respondendo ao chamado. G. se
dirige a ele, passando a interroga-lo sobre os motivos e sobre o
mandante daquele “trabalho”.

G.: Quem é o senhor?

Com os dedos das mdos em forma de garras, o espirito arranha
0 chéo e diz seu nome com uma voz cavernosa. G. prossegue:
G: O senhor ganhou alguma coisa pra fazer isto?

O espirito responde soltando uma gargalhada:
ESPIRITO: Ganhei muita coisa.
G: O senhor ja mostrou sua for¢ca e seu poder, mas aqui ninguém
deve nada ao senhor. Va embora deixando esta filha em paz. Esta
filha ndo pertence ao senhor. Passe em todos os lugares onde o
senhor fez alguma coisa, pegue tudo e jogue nas aguas claras.
E: Eu ndo vou fazer isso. Eu ganhei muita coisa.
G: O senhor vai sim. O senhor precisa de luz. Vai, leve enmbdoa
de ruim que o senhor trouxe e depois se apresente a S&o Miguel
Arcanjo.

Como o espirito se mostra relutante em acatar estesxdoma
as sentencas do oga se tornam mais diretas.

G: NO6s nao temos tempo a perder. Tudo o que o senhor ganhou foi
muito bem ganhado e o senhor ja mostrou a sua forca, mas essa filh
ndo pertence ao senhor. O senhor vai embora agora deixando esta
filha em paz, deixando o caminho dela livre. A familia, a salde, o
trabalho dela... O senhor vai deixar tudo certo como estavent®rs

vai embora agora porque aqui ninguém deve nada ao senhor.

Os ogas de toque batem no coro do atabaque com forca e
precisdo. Com um forte estremecimento de todo o corpo e soltando
um gemido, Pb. volta a consciéncia mostrando que o espirito
possessor se retirou obedecendo as ordens que lhe foram dadas.

(Diario de campo — Sessdo semanal — 30/04/2009)

No cumprimento desta tarefa, ha uma fundamental parceria entantus e

seus filhos. E as ac¢des conjuntas ndo se restringem a @aldeste arduo trabalho de

doutrinacdo, mas se estende pelas circunstancias mais rotiteenelgyido umbandista.

Seja durante as “giras”, festas ou outras cerimonias, sej@ahaacdo de rituais que

acontecem em ambientes externos ao terreiro, como matas, caghoemitérios e

encruzilhadas, homens e deuses compartilham seus saberes e praticas.
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A equede An. pede aos malandros e exus que joguem as
guimbas de seus cigarros no pratinho com areia que foi deixado num
canto do barracdo para este fim. Ouvido esse pedido, um dos
malandros tenta argumentar:

SEU SETE COROAS: Mas eu vou ter que andar até 14?
An.: Vai, uai. Nao custa nada. Ou o senhor vai querer deixadi@ ch
todo sujo?

Corroborando as palavras da equede, o exu Seu Veludo diz:
“Vai, seu moc¢o. Vocé ndo ouviu a dona falando?”. Com um
sorrisinho debochado nos labios, 0 Seu Sete Coroas apaga seu cigarro
no local determinado e, dirigindo-se a assisténcia, comenta: “Ta
certo. A moga mandou, noés faz, né?”. Dizendo isso, volta a circular
sorridente pelo terreiro.

(Diario de campo - Sessao semanal- 03/12/2009)

Uma outra razdo bastante significativa que justifica a neleelside doutrinar
certas entidades segundo os valores e preceitos da “Casa*sefa possibilidade de
haver pessoas que ndo conseguem distinguir os médiuns dos guias isspiriestes
incorporam. Alguns freqlientadores eventuais do terreiro costumantec@sie tipo de

equivoco.

DONA M.: O cara falou: “Ué ndo era a senhora que tava @agui
sessao, que conversou comigo e falou aquele monte de coisa@”. Ai e
respondi: “Eu ndo, meu filho! TA me confundindo com preto-velho?
[Risos]. Eu sou velha, mas nem tanto. Se eu fosse do tempo do
cativeiro eu ja tava era fazendo hora extra por aqui”.
(Diario de campo - 28/06/2009.
Almoco de domingo na casa do G.S.).

Dificilmente um filho-de-santo fara unfaon)fusdocomo esta, pois sabem que
cada entidade é uUnica e se manifesta de modos tdo caracteripie € possivel
reconhecé-las e diferencia-las com facilidade. Cada guiateaptem um nome, uma
histéria e uma personalidade marcante. E, além dessa aprendigageé fruto da
convivéncia diaria com esses seres, 0s médiuns também precisanteconke
fundamentos da religido que postula uma clara diferenca entre onrmédgiessoa que

esta sujeita as normas da sua sociedade, que possui valores grfissdo definida,
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etc. — e ele mesmo em estado de possessdo, quando Sd0 0S egmils @ie se
manifestam.

Por tudo que foi dito até aqui, acredito que tenham ficado evidentibgeesas
formas e niveis em que se déo as relacdes de aprendizagerhoeméres e deuses,
adultos e criancgas e iniciados e iniciantes, e como séao fluidiagmicas as definicoes
de quem é mestre e quem € aprendiz no terreiro. As relactes pstasiram entre 0s
membros de uma comunidade de pratica ndo sdo, portanto, da mesmaa rddurez
relacdo mestre-aprendiz, embora exista a possibilidade de selexpeen funcdo dos
diferentes niveis de dominio da pratica.

Esta abordagem permite compreender e descrever o que aenpd€sasa do
Pai J.”. Ali a figura do aprendiz pode ser observada em diferents ride diferentes
formas, inclusive esta para além apenas das relacdes humands.aSsim, € mais
pertinente problematizar a aprendizagem (na) umbanda no sentido de esatapre
como a prépria comunidade de pratica umbandista cria/proporciona as ajamhésni
para aprender, como ja venho argumentado ao logo do texto.

Nessa perspectiva, além de pensar em termgzadeipacédo e relacdes ha
ainda um conjunto mais especifico de modos de agir na “Casa do Joi geienido no
presente trabalho sob a categoria nativa edtratégias de aprendizagenktssa
denominacdo diz respeito um tipo especifico mBrurso estruturante da
aprendizagem empregado pelos meus anfitribes como facilitadores ou
potencializadores do processo de aprender (na) umbanda. Este sesado teréximo
capitulo.
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CAPITULO VI

“Voa, voa, voa andorinha

Leva esses véios pro céu, andorinha”

FAZER PARA APRENDER — APRENDER PARA FAZER:

Acles diretas e indiretas de suporte a aprendizagem

Conforme venho argumentando ao longo do presente trabalho, o processo de
aprendizagem do umbandista é composto de muitas e variadas oportunidades pa
participar da pratica e de se relacionar com os membros da cadenNao obstante,
ao lado da dimensgumarticipativae da dimensacelacional que as aprendizagens na e
da umbanda assumem na “Casa do J.”, a etnografia revelou aindé&aceide um
tipo especifico de acdes que meus anfitribes destacam do codgursioas praticas
como sendo de natureestratégica

O objetivo desse ultimo capitulo €, portanto, dar destaque a intrincada
construcdo das fontes coletivas de a¢fes diretas e indiretapatte a aprendizagem,
que se configuram como elementos indispenséveis ao processo dacdapi(ou a
“eclosdo do dom”) umbandista, e que estdo dispersos no cotidiano da q@léioaa

no terreiro em questao.

6.1- Transparéncia e opacidade nas acdes cotidianas

Logo de inicio € preciso dizer que a efetiva identificag@o que estou
considerando como o terceiro recurso estruturante da pratica de urabdadpossivel
em virtude de uma narrativa feita pelo oga de toque Al. que chamou atémigd@o para
aspectos daproducdo de umbandistagaos quais eu ndo havia dado o devido

reconhecimento. Ao revelar uma de suas fontes de conhecimento lalidads de
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aprendizagem, esse oga explicitou a configuragdo de uma impadtageria nativa: a

nocao de “estratégia de aprendizagem”.

RENATA: Eu fico impressionada com a quantidade de coisas que
vocés tém que saber.
AL. [risod: E muita coisa mesmo.
R: Como é que vocés conseguem?
A: A gente tem nossos métodos.
R: Como assim, métodos?
A [risod: Uai, eu por exemplo, eu desenvolvi uma estratégia pra
aprender que é assim, é... quando eu nao sei as folhas que podem ser
usadas na defumacéo, por exemplo, é sé eu ir lembrando do ponto
gue a gente toca na gira enquanto tad defumando... “com incenso e
benjoim, alecrim e alfazema, eu defumo essa casa com as €aha
jurema”. fisog. Entendeu?
R: Olha s6... Entendi..rifog.
A: Assim também, é... Os pontos que a gente toca pra malandro, por
exemplo, sdo praticamente 0s mesmos que a gente toca pra exu e
pomba-gira. Ai vocé ja vai vendo que eles sdo da mesma linha, da
mesma vibracdo. Ai vocé péara e guarda “Malandro é da falange d
exu. Beleza”. Mesma coisa com Oxossi e 0s boiadeiros, os caboclos...
Os pontos deles sempre falam de mata, de natureza, de folha, de
planta. Ai vocé ja vai juntando: “oh, Oxossi é 0 orixa das natss
boiadeiros sdo da falange dele”. Boiadeiro e caboclo, né? Que sao
ligados as coisas da terra. E por ai vai.
R[risog: Muito legal!
A: Estratégia, moga. Eu sou um cara espeisoq.

(Entrevista realizada com Al. em 15/03/2010)

A partir dessa fala de Al., entdo, vasculhei minhas anotacdes, @gavac
entrevistas e passei a inquirir meu campo de pesquisa com osateoitado também
para esta categoria nativa. Empreendendo uma espécie de procefse “r
investigativo”, localizei em meu material etnografico regs que remetiam
diretamente a nocao @stratégiaaventada pelo oga, bem como anotacdes que faziam
referéncia, direta ou indiretamente, a idéias cemarcicio métodoou metodologiade
aprendizagem. Isso me levou a concluir que era imprescindivel me atetamnpém
sobre adimensdo estratégicala pratica umbandista compreendendo-a como uma
componente crucial — juntamente conparticipacdoe asrelacbes —dos principais
recursos estruturantes da pratica de umbanda na “Casa do J.”.

No processo de releitura de meus dados de campo, foi possivel ideqtikcos
membros da “Casa do J.” possuem um discurso sobre essa questatigtmente

elaborado — em vista do eu podia perceber num primeiro momento — o queiavide
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consciéncia por parte dos “praticantes das estratégiaspeite dessas especificidades

de certas acdes. Acredito que isso se deva ao fato de que a nogdtratédia’ diz

respeito a existéncia de intencionalidades que permeiam o wotigigue regulam a
maneira com a qual as pessoas interagem e a forma de lidadineéamente com
situacdes de aprendizagem. Tais a¢Ges criam um quadro de orientacdo de conjunto que é
muito incisivo a ponto de que ele da sentido (cria um vetor de acaoyigo® toda a
experiéncia vivida no terreiro, inclusive os minimos gestos cotidianos.

N&o obstante, antes de prosseguir com a analise, € preciso di@igague se
estou insistindo em mostrar o lado intencional das acdes cotidiEnasiporte a
aprendizagem é para evidenciar sua recorréncia, sua forggpeteacial de regulacao
de toda a organizacdo da pratica umbandista. Porém, ao mesmo tempos@ pre
destacar a sutileza e fluidez da ocorréncia de tais acoeactecsticas que se devem
justamente a sua condicao circunstancial, mas também reguéguerfte — o que as
tornam parte da prépria vivéncia da religido.

O fato de eu ter me apercebidodiimensao estratégicgaomente a partir de uma
determinada situacdo de interacdo com um dos meus anfitridesoeasiéo de uma
entrevista, tornou ainda mais evidente para mim que, embora recoeepbesntes,
essas acdes sdo, em certa medida e para alguns, “invisiveightiado Sle que séo
absolutamente corriqueiras e dadas como Obvias ou naturais pelossujeit
envolvidos'*®

Conforme as vérias citacbes de dados de campo que passanesentsp
evidenciam, a fala de Al. foi mais uma dentre outras situagbegue os umbandistas
fizeram referéncia, verbal ou ndo verbal, a idéia de ‘tégliees de aprendizagem”.
Porém, foi preciso que eu estivesse instrumental e teoricamém®ada, mas acima
de tudo foi preciso que eu chegasse a ser simbdlica e migtieatiadetada” para
conseguir percebé-las.

Portanto, ao tratar das pequenas agdes cotidianas que direta ou indiretamente dao
suporte a aprendizagem da e na umbanda, estou falando de algo qoei@nadtemas

gue sb cheguei a perceber com o tempo e devido a intensidade dameirg@ no

143 para mim, na condicéio de pesquisadora, a ident#ic dalimenséo estratégicaresente no cotidiano
da “Casa do J.” se mostrou uma tarefa bastantl dFdi preciso quase trés anos para que eu cbegas
conseguir identifica-las e acredito que sé cheguiso apés adquirir uma sensibilidade que envolve
questdes que vdo muito além do desenvolvimento deprocedimentos metodoldgicos “adequados”.
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campo. SO depois de conseguir “polir’ 0s meus instrumentos de sdadijltanto em
niveis simbalico, espiritual, visual e também corporal € que fui cdgpame dar conta
da quantidade de aspectos de “natureza estratégica’ em quamnfigifes de movem,
falam e agem no processo de se produzirem umbandistas.

Senti necessidade de trazer essas questdes nesse ponto dadesxpligtar a
dificuldade que encontrei ao organizar o presente capitulo em espedd intuito de
trazer para o registro etnografico essas vivéncias, 0 prabesserita se mostrou uma
tarefa muito arida, ineficaz e até inadequada para dar costead@ueza. E buscando
dar conta de tratar adequadamente essa dimensao da aprendizagela nmbanda
que eu assumi aqui, como categoria analitica, a no¢ao nativa de “estratégia”

Surgindo como resposta/reacao produzidas pelos proprios médiuns asediferent
demandadas apresentadas a eles no cumprimento de suas atividgsagekuas
estratégias de aprendizagem servem para “acelerar’ aulitdf§y seu acesso e
compreensao dos fundamentos e pratica umbandista. Pode-se dizetrgtee d& um
modus operandpeculiar que se diferencia das outras disposi¢cfes e enquadraaténtos
aqui discutidos porque assumem contornos de acdo direta, ou se refegem
membros da “Casa” lancam mao deliberadamente com o intuito dedepréou
aprender mais rapido) tudo aqui que julgam necessario a sua adpopdsio como
umbandista.

Refletindo sobre esses aspectos da pratica de umbanda, e levaodot&ros
aportes tedricos, confrontei-me mais uma vez com a impossibildiaddentificar
qualquer tipo densinodessas formas especificas de atuacdo. Ou seja, a utilizacdo da
“estratégias de aprendizagem” que fazem parte do repertorithguo entre os
umbandistas ndo decorre do seu ensino explicito, mas sim da visib{jidadeuem &
“de dentro”) que tais a¢des vao assumindo no dia a dia do terreiro.

Jean Lave e Etienne Wenger (1991) sugerem que para 0 avangesgasas
realizadas na perspectiva da aprendizagem situada € pregeodieaceitar o modelo
da transmissdo cultural que caracteriza o aprendizado como ugda neassiva ao
ensino. Para os autores essa posicdo torna dificil examinaérias fontes de
organizacdo do aprendizadotambém impedem a constru¢do de modelos comparativos
de educacdo que sO se tornam viaveis quando os processos basicos dé® coma

aprendizados e ndo como ensino.
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Como Al. evidenciou, o repertério musit®dlda religido exemplifica bem isso,
pois no universo do terreiro ele assume um lugar importante na aquilecsaberes,
configurando-se como um meio/método de aprendizagem. Na “Casa déoJHa
qualquer tipo de sistematizacéo, discurso ou explicagao elaborados sobreioadigni
dos “pontos cantados”, cabendo a cada um captar e interpretar, aodeu om
principios religiosos neles implicitos.

Compreendi que as acOes diretas e indiretas de suporte a amgemdiza
produzidas e compartilhadas pelos membros da “Casa do J.” ndo configuw@vam
parte dos principios ou dogmas da umbanda de maneira geral ou um modo de agir
proprio dos umbandistas. Mas sim deveria ser entendida como resul@damiaacao
e estruturacdo da participacdo na pratica religiosa vivenciatittianamente naquele
terreiro especifico.

Contudo, se as “estratégias de aprendizagem” devem ser comprsaruita
produto, ndo se deve esquecer que elas sdo também produtoras daquilo que
particularmente caracteriza e define a “Casa do J.”. Isso psegé@eossivel dizer que
as circunstancias que lhes foram impostas e que demarcarasessdlare as quais tais
“estratégias” tiveram que ser construidas, estas tambémrdeisacas e modificam o
contexto.

Tal constatacdo me levou a procurar perceber melhor o que é qoénaalo
terreiro, os meus anfitribes nomeiam como “estratégias dadipagem” e como estas
se inter-relacionam com outras aprendizagens inerentes ao pratmsdar a “ser
umbandista”. Com esse intuito, considerei pertinente formular prof@g@es como
estas: ha algum tipo especificoideracao(falas, conversas e siléncios ) que possa ser
classificado a partir da categoria nativa eltratégi® De que maneira é possivel
compreender o lugar que @ecas entre parescupam nos processos de aprendizagem
em tal contexto? Qual o papel, por exemplo, de a¢cbes observare daimitar na
construcdo do conhecimento na “Casa do J.”?

Conforme pretendo discorrer nesse capitulo a aprendizagem da e nadamba
pode acontecer observando como os outros fazem, espiando seus gestosspastas
as instrugbes dos mais experientes, copiando sua rotina, imitando-aslalenais ou

menos consciente. Todavia, sobre essa questédo acredito ser pddiwntem relacao

144 Devido aos objetivos e limites desse trabalhofoépossivel explorar a riqueza material e simtblic
do repertério musical da umbanda, cuja extens@&tegéncia mereceriam um estudo especifico.
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a aprendizagem (na) umbanda a mesma ressalva que Loic Wac2@@2)} I fez em
seu estudo sobre o processo de aprendizagem de boxe: sO é possiveerwmanpr
verdadeiramente o que os outros fazem quando isso ja foi, de certo modo,
compreendido com todos os sentidos (visdo, audi¢do, olfato, paladar. ©tas®ja, é
necessario ter acesso ao ambiente cultural da comunidade eatsigdedes com
significado préprio.

Tal como ocorre em todas as outras formas de acesso a prabeadista,
também na intrincada relacdo entre 0 uso e a compreensdo das peapiEas
cotidianas que dao suporte a aprendizagem existe dualidade. Sespago-&mpo
especifico, sem a presenca de um mestre ou professor, asgestratoduzidas pelos
umbandistas sao praticas fluidas, difusas que conjugam aspectostespante
inconciliaveis: a aprendizagem se da de forma intensa e, anontesnpo,opaca
porque fora das situagdes de ensino, a aprendizagem tem pouca visibilidade.

Para refletir sobre essa questdo que diz respeitacessoas estratégias de
aprendizagem cotidianamente produzidas e reproduzidas pelos préopridsosem
“Casa do J.”, mais uma vez recorro a Jean Lave e Etienne YM@®§d) agora me
valendo do conceito dgansparéncia. A metafora da “janela” (1991:103) utilizada
pelos autores me pareceu bastante sugestiva para pensar esSas g@sescificas da
pratica de meus anfitrides. Existe uma dualidade interesseamnte ao conceito de
transparéncia que combina caracteristicasideisibilidade e devisibilidade: invisivel
no que diz respeito as formas de interpretacdo e integracdo ndenpattdh nas
atividades, e visibilidade quando se pensa nos meios de que se lancarans® tpa

acesso mais amplo ao conhecimento.

Pode ser util para dar sentido a essa interacdo fazer analogna
janela. A invisibilidade de uma janela é o que faz dela uma janela, ou
seja, um objeto através do qual o mundo exterior € visiveloNkte

de que muitas coisas podem ser vistas através dela, faz de prop
janela altamente visivel, a mostra, e € bem evidente eansafa,
guando comparada com, digamos, uma parede sdlida. (Lave e
Wenger: 1991: 103).

5 O livro “Corpo e Alma: notas etnogréficas sobre aprendiz de boxe” de Wacquant (2002) se

mostrou proficuo no processo de escrita desteltabara pela proximidade na abordagem da questéo d
aprendizagem, ora para evidenciar diferencas queamaos contextos da pratica esportiva e da pratica
religiosa.
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Pensemos no caso da “Casa do J.”: a janela (uma “gira”, popkneateixa ver
através dela(porque € transparente) algo (a pratica umbandista), e também torna
visiveis os elementos de que é feita (objetos, sons, acdes saspERs®) ao mesmo
tempo em que da visibilidade a parede em que essa janelalestda (a religido em
si). O que da visibilidade aos fundamentos e preceitos da religidousibilidade da
suas formas. E o fato das formas set@msparentes(ou seja, apresentam acesso nao
problematicas, sdo acessiveis) que permite ver o outro lado (setidos e
significados).

Para haver aprendizagem é preciso, portanto que o ambiente cdhural
comunidade de prética sdf@ansparente como uma janela, ou seja, com a dualidade
inerente ao conceito — vé-se o0 mundo através da janela, porque etavelinwias a sua
transparéncia torna-se visivel porque, ao contrario da solidez da eanedee esta,
permite ver do outro lado.

O ambiente cultural da “Casa do J.” é invisivel e por isso pexmaiteatravés
dele, as praticas e o conhecimento construidos e aprendidos cotidianapoergdeus
membros. No entanto, pela variedade de atividades, o ambiente cuwidemicea a
necessidade de tornar visivel a organizacdo das préticas. Orfgestiaturar as
atividades sera, entdo, a forma de se tornar visivel, ou ndo, osssalpeaticas que dao
sentido a existéncia da comunidade.

Sendo assim, a nocao de transparéncia me parece bastante profiquenpar
sobre as formas de acesso a compreensao da pratica, como por exeffgdtratégias
de aprendizagem” desenvolvidas por meus anfitrides. De fato a dévidigiosa e a
seu entendimento ndo sao separados ou separaveis, mas estacandéeletic
relacionadas. Os ogas, por exemplo, ndo tem acesso somentenas qok dizem
respeito diretamente a sua funcdo ou aos instrumentos musicais gue tles
também participam do fluxo de informagBes e conhecimentos num contexjeaho
podem construir sentido ao que ouvem e véem.

Entretanto, entender o uso e o significado de uma determinada acéo tke &upor
aprendizagem — que séo codificados no terreiro em questdo na rfestrdtégias”
gue podem ser mais ou menos transparentes — e as formas de msreshéhipula-

%% Tentei resumir em poucas palavras a variedadelafeestos que compSem uma “gira”: velas,
atabaques, pontos cantados e tocados, passesiaeitda assisténcia, médiuns e seus guias egsritu
dentre outros.
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los, supdem participacéo plena e conhecimento. Um ponto importante quastkrese
a questédo do acesso € gque obviamente, qualquer estratégia de ageemgiroduzida

(ou que venha a ser) pelos membros da “Casa do J.” s6 se tornargatespm relacao
a algum propdsito e esta intrinsecamente ligada a praticeigadizacdo social na qual
€ projetada para funcionar.

A compreensdao alcancada pelo envolvimento com uma dada acdanzotig
suporte a aprendizagem, pode ser extremamente variada, dependermdmalald
participacdo disponivel. A “invisibilidade” de tais acfes €, pois, saédasara permitir
o foco sobre o seu significado e, portanto, promover a sua visibilidadeuthmtado, a
visibilidade de seu significado é necessaria para permitir aseumao-problematico,
invisivel. Deste modo, o termwansparéncia quando aqui referenciado em conexao
com a categoria nativa “estratégia”’ refere-se a mamala qual as acdes diretas e
indiretas de suporte a aprendizagem sdo usadas e a compreensacodentagio
religiosa para interagir e tornar-se parte do processo de aprendizagem

Tornar-se um participante pleno na “Casa do J.”, portanto, certasgnde
desenvolver e acessar “estratégias” na pratica diaria, bem tquos de participacéo e
de relagbes que se consegue estabelecer ali. E importagteyaéz aqui “estratégia”
esta sendo entendida como mais do um modo de que aprender a manipuwdar objet
sagrados ou a usar ferramentas, e sim como um meio de contato histaria da
pratica e de participar mais diretamente na sua vida cultural.

Desse modo, acredito que pensar a aprendizagem da e na umbandadavando
consideracdo as “estratégias” produzidas cotidianamente pelos anétres é
especialmente significativo pelo fato de que elas carregarenparoela substancial da
heranca umbandista. Sendo seu conteudo fonte crucial para a constrpgéaxigacao
e conseqlentemente de possibilidades de aprender, as estratégiaerkzagem

acabam assumindo um importante papel mediador.

6.2- O fazer e 0 aprender: acOes recursivas

No decorrer da pesquisa, chamou-me a atencdo o envolvimento dos meus

anfitribes em certas atividades que destoavam do quadro mais dgemtatica
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umbandista por ter um carater que ora identifiguei como sendgedeicioou treino
(de alguma acao propria a sua funcgao religiosa), ora como sendispéte denétodo
(usado para garantir uma melhor compreenséao ou fixacdo de conhecimentos).
Porém, nos meus registros de campo ndo cheguei a nomear ou zatedpri
forma especifica esse tipo tdo diferenciado de engajamentotita pih umbanda. Foi
somente apOs a entrevista que realizei com Al. — conforme nre aeferiormente —
gue encontrei ndo apenas uma denominacao adequada, mas sim um mquecisais
de compreender tais acdes. Assim, 0 uso aqui da expressdo “estraiég
aprendizagem” se justifica exatamente pelo fato de se tratar de ug@ieatativa.
Para G.S., por exemplo, a importancia para sua produ¢cdo como oga de poder
participar desde muito cedo em contextos onde era possivel viverd@tieapna forma
de “estratégia de aprendizagem” pode ser identificada nestbo da primeira

entrevista que me concedeu.

G.: Na verdade, quando eu era mais novo, minha forma de lidar com
esse meio era meio que sugando calado, porque quando eles juntavam
pra fazer um som, assim, por exemplo, eu memorizava na minha
cabeca e esperava um dia, sei la quando, tentar experimentse, ve
funcionava. [...] Durante muito tempo o balde foi meu caderno [risos].
Sabe, assim? “Ah, entdo é isso...”. E ia tentando.

RENATA: Batucando no balde.

G: Batucando no balde [risos]. Minhas irmas ficavam loucasa“Pér
com isso, menino”. Eu ia e me escondia.

[..]

R: Entdo até a sua entrada efetiva na religido o que vocé cedniale
umbanda era so6 de prestar atencdo?

G: Era... De ver e ter fazer. S6 que ndo podia ser nos atabagees. A
tinha de fazer no balde.

R: Entdo de ver, ouvir e tal?

G: Era. O bom é que, querendo ou nao, estava o tempo todo entrando
em contato com a religido. E de tudo o que mais me chamava a
atencao sempre foi a muasica. Eu ficava horas vendo os ogéas tocar.

R: Vocé nunca tinha feito aula de percusséo, por exemplo?

G: N&o, ndo. Pelo que eu me lembre de tocando mesmo, que eu tive
contato, era tocando nuns sambas la em casa quando eles faziam as
festas. Porque tocar, assim no dia-a-dia, s6 algum instrumento
naqueles intervalinhos, que sempre eu ia conferir se tinha alguma
coisa pra guardar, e nessas fugidas que a gente dava pda csisha

tia que tem terreiro de candomblé, que eu te falei. Ela fazés um
festas, ndo s6 de religido, mas festa normal mesmo, de samives

tal, Ia na casa dela e a gente ia prestigiar os profasique tinha, até
escondido do meu pai. [...] Engracado € que eu chegava escondido e
eles pediam pra eu tocar. Ai eu dava sempre uma chegadiaha n
instrumentos. Eu sem instrucdo nenhuma tocava um ou dois
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sambinhas, sempre aquela coisa. S0 que na minha mente eu ja pensava
gue eu tinha alguma coisa ligada ao espiritismo, apesar de que eu
tinha receio de mexer porque é uma coisa muito séria, da
conseqliéncia, e eu ndo queria ser engolido cedo demais. Queeda g
tempo chegasse na hora que tivesse que chegar, sem presgéo, e e
tentei achar o conforto até chegar o maximo onde pude. Entdo eu tive
gue guardar as informacdes que eu tinha, colocar um pouco em
pratica, mas ao mesmo tempo sem estar dentro. [...] A minha derma
escolha, de entrar em contato com os instrumentos foi essa, porque
guando eu chegava que eu ia nessas festas, as vezes, querendo ou hao,

€ uma coisa na verdade que até me despertava a curiosidade.
(Entrevista gravada em 23/09/2008)

A forma como G.S. narra o inicio de seu processo de aprender (na) umbanda

corrobora a nocgao de “estratégia de aprendizagem” aventada i@ipdaAl.. E o0 que
basicamente caracteriza esse modo de praticar umbanda é que, gquEnglarEo
fazem uso dela, ndo h4 uma preocupacdo imediata em acertabeoufazaer tudo.
Nesses momentos 0 que esta em questdo é conseguir sanar dividasaragestos,
superar dificuldades, estreitar lagcos com a comunidade de pratica.

Nas multiplas maneiras de praticar umbanda, meus anfitrideslem das
“estratégias de aprendizagem” como um modo de se iniciarenalizag¢éo de alguma
tarefa especifica, ou ainda para garantirem a sua parfioipa¢cpermanéncia na
comunidade, e também como um meio de se especializarem nas doss@Entos” que
compdem a liturgia da umbanda. Assim, logo que chegam a “Casa oe fédiuns ja
iniciam a construcdo e uso de estratégias que possam ledirgancesso em seus
processos de se produzirem como umbandistas que se desdobram no dietod®i0
processo de participacdo na pratica social.

Uma singularidade das “estratégias’que as tornam atrasota®tudo para os
iniciantes, € que nelas a atuacao ocorre, predominantemente, faitudeSes rituais
ou de cerimbnias formais da religido. Ha situagles, inclusive, gesteégias de
aprendizagem chegam até mesmo a ganhar a dimenséo de erertieino, como no
caso dos ogas de toque. Entretanto isso se da de modo muito difereexenmalo, da
aprendizagem do boxe em que a pratica se concentra no espagoionstizado da
academia e, predominantemente, na presenca de um professonauptréiVacquant,
2002).

As estratégias acionadas por meus anfitribes, mesmo aquelas que tem

marcadamente caracteristicas de treino, fazem parte decode cotidianas que se déo
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ndo s6 na “Casa do J.”, mas também em outras casas de cultmesaté em suas
proprias residéncias. Sobre essa questdo é importante frisar que @sandas de
toquetreinam seus movimentos nos atabaques nao significa que executam uma acao
simplista e/ou meramente repetitiva. Ao tocarem seus instrasdatpercussao fora do
contexto religioso, eles produzem exercicios que sao dinamicasnplexos. Por
exemplo: “responder” adequadamente ao mais diversos toques, datdggrarceiros,

de diferentes orixas e entidades, em diferentes velocidadegas forprimidas “ao

coro”, em diferentes contextos, etc., implica a execucéo derddsrenovimentos dos
praticantes.

Portanto, a cada vez que tocam, cantam, dancam, incorporam, os umbandistas
nao estao fazendo sempre a mesma coisa. Nas horas que passasamdoyeuvindo
histdrias, trocando informacgdes, tocando atabaques e outros instrumepéosudsao,
assistindo rituais em outros terreiros, eles precisam consegatir o resultado de
determinada acao sob condi¢cdes adversas. Assim, mais que repeprazluzir, 0S
umbandistas exercitam e experimentam a umbanda e, desse modo, podem aprendé-la.

Essas idéias remetem ao conceito afesaio proposto por Tim Ingold
(2000:418). Para esse autensaioé o processo de “repetir 0 mesmo movimento como
uma preparag¢do ou conducdo para o seu desempenho pratewsaioé, entdo, uma
forma de entendimento na pratica, um processo de aprender a patierdicio de
imersdo no que se esta praticando ou , nas palavras do autor (2000:“pld)esso de
habilitacdo, no qual a aprendizagem é inseparavel do fazer”.

Como afirma Ingold (2000: 190), num processtdkilitacéo, o que se repete a
todo o momento é o resultado do movimento, e ndo 0 movimento em Sis& 0az0,
pode-se dizer que é o foco do observador que causa a impressao indediata
repeticao/reproducdo de movimentos. Assim, o aprendizado ou seu apemoram
podera se dar por intermédio da repeticdo e do ritmo das acéesndinte realizadas
com este intuito, uma vez que a regularidade da ocorrénciasdactas tem como
efeito a criacdo de uma familiaridade com a experiéncia eendelvimento de uma
atitude responsiva.

Referendo-se a experimentacdo de movimentos em diferentesstimcias e
ambientes, tal conceito € definido como um modo fundamental de aprendiZagem

intencionalidade dognsaios ou 0 que move o empenho dos umbandistas neles, &€,
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portanto, a constituicAo de um tipo de relacdo afinada e profictia eorpo,
movimentos/saberes, objetos e ambiente.

Mas, aléem disso, pode-se dizer que em grande medida o que tamb#oa just
que os membros da “Casa do J.” procurem se engajansaiose na producdo de
estratégias® o fato de que a comunidade de pratica espera que elés dprémdam ao
estarem no terreiro. Sendo assim, meus anfitribes investepo & energia, e encaram
com seriedade a possibilidade que estas acdes tem de levadgsidr experiéncia e
conhecimento (oknow-howpara empregar a expressao usada por Ingold, 2000).

Logo, quanto mais complexa for a tarefa, maior devera ser aadadi® o
esforco empregados em sua compreensdo e realizacdo. Masohmpemrsas para
agueles que se empenham em aprender um gesto dificil ou participar d@exkscum
ritual de maior complexidade que sdo principalmente a sensa¢édewdo cumprido” e

o reforco do sentido de pertencga, conforme Ad. revelou:

Quando eu termino a “gira” e eu estou bem, nédo té6 passando mal nem
nada, e o pessoal vem falar comigo que deu tudo certo, que eu
“firmei” bem, que os guias chegaram e “subiram” na hora certa,
porra... E muito bom! Eu percebo que eu t6 melhorando, que eu td
evoluindo. [...] Eu ficava mal quando eu via todo mundo fazer os
trem certo e eu ndo conseguia. [...] Eu sei que eu preciso aprender
muito porque ndo é facil. [...] fico feliz de ver que meu esfadico t
dando resultado. Mas eu sei que eu tenho que aprender muita coisa
ainda pra ficar bom.

No cotidiano da “Casa do J.” fica claro que todos reconhecem o empenho uns
dos outros, porém apenas eventualmente fazem algum tipo de elogimdE se
considerassem todo o esforco, a dedicacéo, os treinos, 0s exercicios, as longas conversa
com sentido de estratégia de aprendizagem como circunstépeiistamente normais
e rotineiras. Acredito que por essa razao raramente ouvi miud@s demonstrarem
empolgacdo ou tecerem comentarios elogiosos quando, por exemplo, um médium
“rodante” novato deixa de se sentir mal apds um transe (comg,coAdjuando algum
oga consegue acertar o tempo do toque dos atabaques, ou uma equade pass
compreender a intricada linguagem dos guias espirituais, sobretiadopaetos velhos
gue conjugam a estrutura de um portugués arcaico com expradsgiiaketos africanos

e muitas metaforas.
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E preciso lembrar, mais uma vez, que isso ndo significa que nio haja
reconhecimento. Mesmo sem palavras, e se restringindo as vezesaes discretos e
assentimentos com a cabeca, é possivel afirmar que na “Casadambandistas sao
também movidos pela expectativa de serem admirados e afirmadosnmunidade.
Sendo assim, ao fazerem uso de “estratégias de aprendizagemibaadistas se
tornam e sdo, ao mesmo temfmrnadospraticantedabilidosos

Para transformar gestos imprecisos, suprimir a ocorrénciargesrgue nao se
completam ou ocorrem de modo brusco, eliminar erros de interpreta&ordades e
designos de entidades, enfim, para que os membros da “Casa do J.”ncdasiga
ambiente de modo a saberem reagir prontamentensmos— conforme a nocao é
posposta por Ingold (2000) — se fazem fundamentais para o procegsmldedode
umbandistas.

Assim, as'estratégias de aprendizagem” produzidas no terreiro — pensddas s
nocéo deensaio— podem ser definidas, pois, como importantes modos de aprendizagem
dahabilidade umbandistauma forma de aprender que envolve esforco e ludicidade. A

importancia dessas praticas para a aprendizagem dos ogas de toque foiadpstaead

Pode chegar um cara aqui que nunca tocou percussdo e daqui ha
pouquinho ja t& dominando. [...] Porque eu acho que a maioria das
coisas a gente pega mesmo é sO de ver os outros fazerfdpemdo
junto quando ta na “gira”. Ou quando a gente toca também, assim, é...
nas festas... é... tipo que tem aqui em casa e nas casas dos meninos.
Sem ser de religido, assim, é... no aniversario de alguém. Igual
também que a gente, todo mundo aqui, eu mais 0s meninos todos
daqui, né, que sdo ogas, né? A gente tocou no batizado do Yago. [...]
Ai vai pegando o jeito, vai aprendendo assim mesmo. A gente
aproveita pra aprender mesmo quando a gente toca assim, quando sai
pra tocar assim fora da “Casa”.

(Conversa com P. gravada em 06/11/2008)

A recorréncia de narrativas como esta e de observacdes ge gam fazem
referéncia a situagbes em que conseguir “pegar o jeito” sobm®adengo prescinde) o
seu sentido @soreligioso, suscitaram reflexdes de duas principais ordens.nfeipai
€, conforme ja me referi, a importancia dessas acfes comaéexges fundamentais a
aprendizagem da religido, ndo sé no que diz respeito aos seusoRSPELS
objetivos/praticos (sabecomo tocar e cantar, por exemplo), mas também os

fundamentos e dogmas da umbanda (spbeyuetocar e cantar isto ou aquilo em cada
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ritual).

A segunda se refere ao fato de que, apesar da multiplicidade tdasoue
podem estar sob a denominacao de “estratégia de aprendizagerr$eptider que ha
trés classes delas que mais se destacam na pratica dosnfigifes: as estratégias
coletivas/comunitarias, que sao acionadas por todos; as estratégipsrtilhadas
somente entre pares; e as estratégias construidas e/owaéasad modo individual.
S&o0 esses tipos ou situacdes de producdo e uso de “estratégiasndeagem” que

passo a abordar.

6.2.1- Aprender com todos: incentivo e repressao

Conforme foi bastante explorando ao longo de todo o presente trabalho, a
natureza pratica da aprendizagem na e da umbanda e a prganaagao cotidiana do
terreiro faz com que todos os membros da “Casa do J.” tenham petemaeete sob os
olhos um repertorio completo de modelos em que se inspirar. Nassesmanais, por
exemplo, os umbandistas observam e p6em em ag&do 0s gestos, 0S sarlEs, &S
dancas, e assim, ao aprenderem 0s aspectos mais praticosgida, raltabam por
aprender o que € ser um umbandista.

Isto porque nessas cerimdnias, bem como nas festas e rituampé@&nt em
conversas que podem parecer ser importancia, operam-se incentive;éesomutuas
dentro da comunidade. Para saber o que deve ser feito e qual o skuessignificado
0s umbandistas observam uns aos outros. E cada novo gesto aprendido tomsuse, po
vez, o suporte (ou “estratégia”) que possibilita a descobertampreensao de outras
funcdes e fundamentos da religido.

Uma idéia fundamental associada ao conceitcodeunidade de pratica(Lave
e Wenger, 1991) € que nelas o saber ndo esta concentrado nos mastespanas
sim na propria organizacdo dessa comunidade (da qual estes sdo e@nduhato, tal
como também o sdo 0s novatos). Sendo assim, na “Casa do J.” 0s procpssdszie
e aprender “estratégias de aprendizagem” também se configeramacoes
improvisadas,e ndo organizadas pedagogicamente. Ainda mais por se tratar de um

saber que nao esta pronto, pré-definido, fixado.
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T.: As vezes eu paro e penso “Ué, como € que eu sei essas?tois
Nao tem como explicar. Muito do que a gente sabe sd0 0S nosSsos
guias que falam. Mas ai pra eu ndo esquecer eu monto uns esquemas
na minha cabecalrisos].
G.: E, eu sempre falo pro pessoal que ta chegando agora na “Casa” pra
eles ficarem tranquilos, que € assim mesmo. Eu também nimcei
vocé nunca sabe tudo na verdade, porque leva muito tempo para
compreender, sempre aparece uma interrogacdo. Mas pra gente
também, a gente sempre busca respostas, ndo pode parar.
R: O processo esse mesmo, né, G.?
G: Conversar acaba sendo a melhor estratégia, mesmo. Eoessa tr
essa conversa que a gente faz que é a melhor forma de aprender.
Apesar do que a gente conversa e a pratica serem coigasitdie
Porque, vamos supor, vocé é de Oxum e ela é de Oxum, por ser o
mesmo orixa ndo significa que o que se faz para ela seja 0 mesmo para
VvOocé, porque ninguém é igual a ninguém. Entdo tem alguns detalhes
gue ultrapassam. Ela pode ser de Oxum, mas, por exemplo, a Oxum
dela pode ser mais velha que a sua, a sua é mais nova.
R: Ai parece que sdo quase coisas diferentes.
T: E tudo assim, mesmo. S6 aos poucos € que vocé vai entendendo
melhor.
G: A mesma coisa do meu santo, por exemplo. E um santo velho, mais
velho de todos que tem na “Casa”. Tem Ogum, por exemplo, ndo é um
Ogum geral para todos que sdo de Ogum. Nesses filhos de, Ogum
vocé vai achar vérios tipos de Ogum. Tanto que pode acontecer de
vocé ter uma Oxum, ela ter uma e néo ser igual.
T.: Também tem a Oxum que se veste de rosa.
G: Tem umas que se vestem de amarelo, outras de rosa.
T: Eu sou vaidosa, mas eu sou muito espevitada [risos], masMae
até ficou de olhar de novo que cor € a santa, se € amarela ou rosa.
R: Tem cor definida para o seu santo?
T: A que sai primeiro é a que vai até a hora da morte do médium.
R: A mée-de-santo de vocés, a Mée C., ela costuma contarasistor
sobre o0s orixas?
G: Conta bastante, s6 que € mais se a gente perguntar, ndo demuito
sentar e ficar contando historias. Mas ela até gosta de contar casos.
R: Mas sempre que vocés perguntam ela responde?
G-sempre. E até ideal que faca isso porque ela é a maiorcedonz
da “Casa’. E a referéncia que a gente tem.

(Conversacom T. e G.S. gravada em 06/11/2008)

As falas de G.S. e T. remetem mais uma vez a questatendoo e da

participacdocomo dimensdes centrais para 0 sucesso das aprendizagens insc@ssar

processo de se produzirem enquanto umbandistas. Persistir com pae§peiar sua

hora sem desanimar, dosar o esforco no tempo, demonstrar suasitegseet ao

mesmo tempo, controlar a sua ansiedade: estas sdo as qualideaiessdde aprender

num terreiro de da umbanda. A analise de Marcio Goldman a respeltiomiass do
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saber e modos do ser” no candomblé é extremante relevanteladoea também para

pensar os processos focalizados em minha pesquisa:

O que se deve aprender ndo é conceptualizado como um corpo
perfeitamente coerente e unificado de regras e conhecimeonos, ¢
algum tipo de doutrina sobrecodificada e imposta de cima. Aquele
gue deseja aprender alguma coisa no candomblé sabe muito bem, e
desde o inicio, que € inutil esperar ensinamentos prontos e acabado
de algum mestre, e que deve tratar de ir reunindo paciengsraent
longo dos anos, os detalhes que recolhe aqui e ali, com a esperanca de
gue, em algum momento, esse conjunto de saberes adquira uma
densidade suficiente para que com ele se possa fazer algsaaAcoi

isso se denominacatar folha$, e essa concepgéo se articula com o
fato de o saber e o aprendizado serem colocados sob o signo dos
orixas Ossaim e Ox@dssi, 0 senhor das ervas e o cacador, pois aprender
€, acima de tudo, uma busca e uma captura, que envolvem, claro, um
risco (Goldman, 2005:109).

N&o obstante a auséncia de explicacdes explicitas ndo signiéchaja pouca
fala. Como Lave e Wenger (1991) afirmam, para se tornar um parnteilggitimo em
uma comunidade é preciso aprender com 0s seus membros como fadano(eser
silencioso). Do mesmo modo, as formulagbes de G.S. e T. anterioroittas
chamam atencédo para a fung@gtratégicaque as conversas adquirem no universo dos
terreiros de umbanda.

Apds uma “gira” ou uma cerimdnia de “suspensdo” de ogas e equerE® pa
ser crucial conversar sobre tudo 0 que se passou para que passanidr as idéias”,
organizar as inumeras informacdes ali dispersas que someitevis$teis para quem
sabe ver. Discutir com os companheiros, esclarecer as duvidas,suarraxperiéncia
particular, rir dos préprios erros, comentar 0s equivocos cometidosrpplm ghamar
a atencdo um dos outros se tornam ricos momentos de troca eemfemawplas
oportunidades de participacdo que podem produzir aprendizagens.

Foi interessante observar que, mesmo durante as cerimoniassinatigradas,
na “Casa do J.” as falas ndo costumam ser ritualizadas. Hantevicente uma
preocupagdo com a dispersdo e conversas excessivas dos preséngtsdcos do
comportamento das criangas. A ordem dos interlocutores, o teor dergpasicoes, a
posicdo que eles ocupam no espaco confinado da sala de sessdes @stzoeatrutura

complexa e certa hierarquia (afinal cada um tem um carfymgdes especificas a
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cumprir). Mas as sessOes sdo marcadas habitualmente por aldader informal,
descontraida, ndo precisamente hierarquizada.

Quando Pai J. fala, os ogas ajudam a esclarecer e compéetamaentacao, o
que é feito sempre de modo respeitoso. Os umbandistas brincam entiensi e
também com as entidades que se apresentam no terreiro. d@gopreeligiosos sao
apresentados em forma de pardbolas e historias sem sentido omedmathoras
aparentemente inapropriadas, como durante uma refeicdo, no intervalo ritealim
engquanto se realiza uma faxina no barracéo, ou ainda quando as vasi@siaeISao
lavadas e passadas. Nessas ocasibes circulam conhecimentos que/inbdss
lentamente vao acumulando para constituir sua compreenséo da religiao.

N&o se deve, portanto subestimar a importancia das conversasréacap
informal, desinteressadas. Elas sdo, de fato, elementos esselasarglacbes no
terreiro, pois comunicam o saber umbandista. Sendo assim, a cagdigula “Casa do
J.”, enquanto uma comunidade de pratica, possibilita que seus membros possa
usufruir o que Lave e Wenger (1991) chamam de “benigno descuido comsitag, i
abre espaco para que cada um configure suas proprias relag@@emdizagem, sem
que haja necessidade de uma regulacdo direta, imposta. Ali asnajaites para
aprender séo estruturadas pela dindmica da prépria pratgiasale nas regelacdes de
natureza comunitaria, e nao por relacbes mestre-aprendiz sistemassanétricas.

Nesse capitulo dedicado a reflexdo sobre “estratégias de apgerdi’ quero
dar destaque primeiramente a um tipo especifico delas que surgateragéo de todos
0s membros da “Casa do J.”e adquire o caraterediatégia coletivaTrata-se das
interacdo que envolve essencialmente atitudes de muatuo incentiyiressém: as
recorrentes e corriqueiras adverténcias, ou “coios” , termo dbkzpor meus anfitrides
para designa-las.

E muito comum, por exemplo, que os umbandistas novatos facam muitas
perguntas, e além disso algumas delas sédo consideradas imprapaiagu tempo de
“entrada” na “Casa’. Entdo, imediatamente a pessoa recebe, emopabl em
particular, um “coi6” que € reconhecido como uma importante oportunidade de
construcdo ou reconstrucao de saberes, ndo que isso ocorra de imedatqontesto

do “advertido”.
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As vezes engracadas, as vezes constrangedoras, essas 0OT@EMS$AO
riquissimas em conteudo cultural e ttm como objetivo principal assegespeito e a
perpetuacdo dos fundamentos e preceitos da religido e fazer caadgumembro da
“Casa” reconheca o lugar que lhe cabe nas diferentes etapa desspuotiemento.
Discutindo sobre o quedo deveria ter sido feitou alertando uns aos outros sobre 0s
erroscometidos, aprende-se o gleveser feito e a manei@rretade fazé-lo.

Por essa razéo, em tudo e por tudo ha surge um “coi0” na “Casa do H& que
tdo comuns e frequentes, me foi possivel até organizar uma classificaggiondedales
tomando como referéncia sua natureza e finalidade de amplifidsggin, um “coi®”

pode ser:

- Explicativo:

“Vocé nunca deve entregar um agrado pra uma entidade sem antes

apresentar e pedir permissdo para os donos da “Casa”. Tem que

respeitar. Se eles permitirem ai vocé entrega. Porque eles é que séo 0s
donos. Todos os agrados deveriam ser deles, mas como 0S outros
também vém pra trabalhar, também podem receber. Mas s6 porque

eles deixam, entendeu’?”

- Inclusivo:

“Vocé ja é da “Casa”. Nao precisa ficar esperando a gemtahdar
fazer as coisas. Viu que esta todo mundo fazendo alguma coisa?
Entdo vem e faz com a gente. Vocé ja é que nem a gente m&smo”

- Excludente:

Hoje ha um rodante que nunca havia visto na “Casa do J.".fillaho

da sessdo, quando todas as entidades ja haviam se despedido e
“subido” este médium comecou a receber alguns espiritos chamados
“sem luz”. O rapaz se contorce, geme, cai no chdo. O climasé.te
Ogés, equedes e rodantes ficam muito preocupados. As criancas
presentes demonstram grande curiosidade e come¢am a pegguntar
gue esta acontecendo. Jn. diz: “S&o coisas que vocés ainda ndo podem
saber. Tem que ter a cabecga feita para entender” Como agasria
continuavam fazendo perguntas do tipo: “O que estd acontecendo? O
gue vocés vao fazer? Por que ele esta assim?” Jn. maiseandéz v
“vocés ndo tem que saber disso agora. Depois vocés vao entender”

147 Oga esclarecendo para mim um dos principios daand@que leva em consideracéo a hierarquia
entre os guias espirituais que “trabalham” em uramueterreiro.

148 Conversa entre uma equede veterana e uma novata.

149 Diario de campo — Sessdo semanal — 06/11/2008.
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- Ameacador:

“Continua fazendo isso que vocé esta fazendo pra ver o que acontece.
Eu ndo vou mais te ajudar. Vocé estd mexendo com coisa muito
perigosa. Depois ndo aglenta as conseqiéncias. Vocé sabe que
existem umbandas e umbandas, ndo é tudo igual. Vocé estd cansado
de saber diss&™.

- Punitivo:
“O senhor ndo vai receber bebida enquanto ndo aprender a si
comportar. O senhor ta machucando seu cavalo. Nao € pra isso que o
senhor vem aqui. Quem vem aqui vem pra ajudar. Entdo o senhor vai
ficar sem tomar nada até aprender. Tem que respeitar d ({Lasa
senhor estd®™.

- Carinhoso/ afetivo:

“O fia, assim nao fica bom, ndo. Mas nao faz mal, ndo, viu? Preocupa
n&o que a vo vai te mostrar como que f&z”

- De alerta:
“Vocé tem que olhar logo as questfes da sua espiritualidade, viu?
Seus guias vao esperando, mas chega uma hora que o santo acha que
nao da mais pra esperar, ai vocé vai comecar a “bolar [to]"sauai
fica complicado. Eu acho que no seu caso vocé tem que ver isso com
urgéncia®

- Elogioso:

“E, rapaz! Vocé viu que cé tocando melhor? E sé ndo inventar
demais. E que tem hora que parece que vocé no presta akéagao.
guando vocé presta atencdo, vocé faz certo. Tem que melhorar muito
ainda, mas ja melhorou bastarité”

Embora ndo sejam determinantes, os “coi0s” acabam por serntbasta
estruturantes do que emerge como possibilidade de participacdo nea, prat
constituindo-se, assim, como parte do repertorio cultural da “Caa. ddais uma vez

fica claro que as aprendizagens de natureza improvisada na wnliEnda se

%0 0ga advertindo uma pessoa da assisténcia qudresiientando terreiros considerados de “conduta
duvidosa”.

131 Exu Tiriri se dirigindo ao exu incorporado pelodi#m Ad. logo que passou a atuar nas sessdes
semanais da “Casa do J.".

152 preta-velha instruindo uma equede sobre a ardmnada mesa durante a festa dedicada a sua
linhagem.

133 Mae-pequena Jnt. conversando com uma garota ggéeinta as sessdes e que o jogo de buzios
revelou ser médium rodante.

%4 pai J. falando com P..
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configuram em momentos cotidianos do terreiro que ndo sao pensadastnutumaelos
para que ocorram.

O dia-a-dia da “Casa” se apresenta repleto de oportunidadesedeabeer no
gue esta sendo feito e oferece modelos que ndo s6 0s novatos, mas todos 0os umbandistas
podem se inspirar, observar, copiar ou rejeitar, reprimir. A participacaa possibilita
gue cada um desenvolva uma visao a respeito da pratica religiosaicotado e tudo
0 que deve ser aprendido.

Os xingamentos e as conversas informais comunicam aos umbandsstsr
nativo/particular desse culto. Sob a forma de relatos espontaneoss fafmreentarios
sobre episédios ocorridos em festas e rituais, histérias dogssanéntidades, os
praticantes vdo sendo imbuidos dos valores e fundamentos constitutivos daquele
universo.

Ver e avaliaro quee comoos outros membros da comunidade fazem, observar
seus gestos, espiar as respostas que dao as orientacbes aa@awect#piar as rotinas,
imitar uns aos outros de maneinais ou menosconsciente: tudo isso se faz necessario,
porque, longe de ser “natural” e evidente, a pratica umbandista é plduzi

coletivamente.

G.S.: Chegava, por exemplo, um preto-velho antigo da familia, tinha

até Pai José dessa tia minha que é viva até hoje, grayasshEle

chegava e... “Vai la, apresenta”. Ai eu tocava. “Ah, vocéigs# ao

seu pai”. Engracado “igual a meu pai...” E na época meu pai ndo

falava essas coisas com a gente. S6 que depois eu fui descobrir que ele

gue fez os primeiros atabaques do terreiro dela, construiu wo sur

com a mesma perfeicdo de lutier, sem ter nunca feito um na vida.

Ele ndo falava nada 14 em casa, mas era um 0ga que toc&vasaa

dessa minha tia e conhecia muito dessas coisas.

RENATA: Seu pai ndo gostava de comentar sobre isso?

G: Chega um ponto que quando ele faleceu é que eu fui mesmo me

ver dentro disso [da religido]. As informacdes todas que eu tinha

guardado vieram muito rapido. Porque quando ele faleceu em 95, 96,

praticamente eu ja tinha essa parte de tocar, puxar 0s pontos

[cantadoy madura na minha cabeca. Se pensar bem, em um ano, por

exemplo, o processo das coisas que eu vinha catalogando sem sentir ja

era o preparo que eu tinha. Nao tinha a prética, mas tinha tudo pronto.

Tanto que quando eu comecei a ter contato com a pratica, com as

coisas que sdo da religido mesmo, eu néo tive problema nenhum.
(Entrevista com G.S. gravada em 23/09/2008)
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Conforme discutido no terceiro capitulo deste trabalhdabgidades (Ingold,
2001a; b) de um umbandista sao produzidas na e pela pratica constanté atzaqua
diretamente fatores como a necessidade de cumprir uma “Méss@mbém a pressao
da comunidade para que sejam assumidas as importantes funcdo aes wagrados
instrumentos rituais ou de cuidar do terreiro e seus membroant®oméo sendo serem
"naturais” ou evidentes, todo o gestual e demais aspectos da liomggandista implica

em aprendizagem.

6.2.2- Aprender com os pares: imitacao, acao e @&pPcao

Muitas “estratégias de aprendizagens” utilizadas por meusi@gitocorrem
com a participagdo de todos os membros. Contudo, na “Casa do J.” éebesitamnin
que os umbandistas com diferentes cargos religiosos se reUranegerar juntos aos
seus pares mais imediatos as tarefas restritas a elesjagpicompartilhadas somente
entre aqueles que desempenham a mesma funcao no terreiro.

Seguindo 0 meu interesse em compreender as formas como 0s urabaswlist
produzemcomo tal, fui me aproximando do seu mundo e de suas praticas procurando
identificar o que os ligava e Ihes da alguma homogeneidade, mhéntam que os
diferencia. Nesse intuito, questionei, por exemplo, de que modo o0s ogaguee
tornam partilhado (comum) entre eles certos modos de percutitmet@ os
atabaques? E suficiente para iniciantes que esses modos destejzan dispersos nas
rotinas do terreiro? Ou sera que 0s ensinam uns aos outros? E o gsie#el ppeender
com 0s pares, sem contar com 0 acompanhamento deestreou professo? Estas e
outras questdes orientaram a minha atengéo para 0 modo como azagendmerge
da interagao (e tenséo) entre os pares.

Retomo aqui um trecho da entrevista realizada como G.S., que inclasteéen
um fragmento ja citado capitulo Ill, para refletir sobre suaatiaa agora em outras

bases.

RENATA: Quem pode tocar os atabaques?

G.S.: Os ogas.

R: Tem que ser oga?

G: Porque, nesse caso € até uma pergunta que a gente faz, @or que
mulher ndo toca? Engracado, na minha familia essa que é a mae-
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pequenadle estd se referindo a sua irma Jnguando eu era crianga
me lembro dela tocando e cantando, depois eu fui entender. E porque
na época nao tinha ogas la preparados, com a feitura, com dominio
pra fazer. Entdo digamos que o orixa dela permitiu dela fager a
chegar um oga preparado. Desde que chegou o primeiro ela teve que
sair. Esse oga ja estava apto a fazer.
R: E esse ogd mais preparado vai ensinando pros outros que vao
chegando?
G: Ele vai repassando pros que vao chegando, até mesmo para nao
acabar também. O dia que ele ndo puder estar 14, ndo pode rficar se
tocar atabaque por causa disso.
R: Vocé passou por um processo assim, de aprender com alguém?
G: E engracado que no meu caso eu sempre tive acesso a bastante
ogas, mesmo antes de fazer a feitura. Entéo, pra mim, as igfi@msna
desse lado da religido eu j& tinha muito acesso. E tambémeeu tiv
acesso a um primo meu que toca muito, ele tem o dom de tocar, e
domina muita coisa tanto na religido quanto nesse lado de saenba,
tocar na noite e tal.
R: Foi esse contato que te ajudou a aprender, entao?
G: Quando eu falo que esse lado meu foi muito rapido, é por causa
disso. Pode-se dizer que a gente tem quase um dom pra isso.
R: Mas vocé acha que é dom por qué?
G: Porque perto de comecar a tocar como 0ga, quando me peguei
com a coisa, entdo eu via um primo meu tocando e trazendo essas
informacdes afro. Eu perguntava alguma coisa, ele respondiao. Tant
gue essas coisas conjugadas, principalmente no keto, que tem umas
formulagdes musicais diferentes, ele foi a primeira pegseame
apresentou esse lado, essas informacd@serendo ou ngovocé
aprende um toque, o cara ja vai identificar com uma cantig&akle
explicar aquela cantiga e vai tomando uma propor¢ao que vocé vai
tomando conhecimento mesmo da histéria. Quando eu cheguei, que
eu tinha decidido essa opcao pra maie [se refere a decisdo de ser
iniciado na religiag, eu jA ndo era tdo cru no assunto. S¢ faltava
passar pelo processo ritual mesmo porque ja na cabeca eugsabia
era um oga. A primeira pessoa que me falou isso, na verdadsteoi
meu primo, mas podia ser que nao fosse. Até meu préprio orixa falo
gue eu era, por incrivel que paregtalico mey.

(Entrevista concedida em 23/09/2008)

A fala do G.S. evidencia que no processo de aprender (na) umbanda hd&smodel

nos quais todos os membros da “Casa do J.” podem se inspirar, obseoyéarea

principio como participantes periféricos, e assim desenvolverem uma visaoita kspe

processo como um todo e tudo o que deve ser aprendido, até se tornaoipamied

plenos. Além disso, G. explicita também em sua narrativa qualieagéo das tarefas

especificas ao grupo os ogds procuram orientar as acdes uns dopautoal®s eles

sabem que ao observar estdo também sendo observados e por estaoragam pr

realizar suas tarefas sempre da melhor maneira possivel.
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Sendo assim, é possivel dizer que “as estratégias de aprendizpgensdo
continuamente (re) criada por eles, tem origem em uma dupla necessidade: ande domi
a excussao de suas funcdes na curimba (necessidade que parte dosquagyiesde
responder ao controle externo (exigéncia que vem de Pai J. e de todaunidade).
Todavia, nas circunstancias especificas de aprender com osngares, 0s 0gas, € sim
todos os médiuns da “Casa do J.” tem por referéncia a performaediata dos
veteranos, que com sua presegg@ama participacado dos iniciantes, funcionando como
motivadores da acdo e como modelos da pratica.

Valendo-se de diferentes “estratégias”, tem a chance dexemotarem suas
funcdes no terreiro, corrigir gestos e posturas, descotmo fazerutilizando-se do
método da tentativa e erro, mas sobretudo pddetar uns aos outros. Segundo Tim
Ingold (2001a) a aprendizagem (ou processhatslitacdoque se constitui na pratica)
envolve copia e improvisacdo. O ato de copiar inclui tarefasidape¢ exercicios,
contudo, ndo deve ser confundido com “uma transcricdo automatica de dispositi
cognitivos de uma cabeca para outra” (p.130). Num sentido marstdedodo que de
transcricao, Ingold propde compreendermos a copia como “um aspedtadke uma
pessoa no mundo”, como um processo de desenvolvimento que implica “uma questao
de seguir, nas acdes individuais, aquilo que as outras pessoas fazem” (idem).

E através do trabalho de copiar/imitar, que as bases neurslodas
competéncias humanas se estabelecem. Todavia, faz-se impatsrtgee com isso
Ingold ndo pretende defender a prioridade da cultura sobre a naturezaybstuir o
viés inatista da explicacdo cognitivista por uma doutrina de dei@géo ambiental das
capacidades humanas. O autor argumenta que estas capacidadedo ndems
internamente pré-especificadas, nem externamente impostassungasn dentro de
processos de desenvolvimento.

Para exemplificar seu argumento, Ingold (2001a) cita a capacigedémos
de, com certa precisdo, lancar e agarrar coisas com a n@addst como caminhar
com dois peés, parece ser uma das caracteristicas de nossa. €&pém, na pratica, ha
um sem-numero de diferentes modos de lancar e de agarrar, adequhfdoenses
atividades e situagfes. O lancamento de um dardo, de um peso ou de um@ bola
cricket, exigem padrbes e sequéncias diferentes de tensdallanugtiferentes

concepcOes de passadas, angulos e giros.
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Portanto, ndo existiria uma “esséncia” de lancar e agdaaeando essas
variacbes quando sdo de fato executadas. As capacidades espédeifmarcepcao e
acdo que constituem a habilidade motora sédo “desenvolvimentalmenrgonacias no
modus operandido organismo humano através de pratica e treinamento, sob a
orientacdo de praticantes ja experientes, num ambiente ca@abepor suas proprias
texturas e topografia, e coalhado de produtos de atividade humanardgirigold,
2001a). Assim, as mdultiplas habilidades dos seres humanos emergeés alos
trabalhos de maturacao no interior de campos de pratica calustipdlas atividades de
seus antepassados.

Em outro artigo, fazendo referéncia as préticas do ferreigo)dn(2001b: 21)
afirma que seus movimentos ndo podem ser entendidos como produto de um “programa
motor fixado” conseguidos “através de aplicacdo de uma formulas ddaque mera
execucao técnica, as maos do ferreiro sdo guiadas pela @ereepgepeticdo ritmica
do movimento constituido na interface com o ambiente (Ingold, 2000: 19€3g&dws
de intencdo, os movimentos sdo continuamente responsivos a cada mudstuge dte
(Ingold, 2000: 414) e, desse modo, sdo sempre diferentes (em i@bagaterior), pois
se efetivam em condi¢bes ambientais diferentes a cada momento.

O que o praticante faz, quando parece apenas repetir, sdo “ajuss&ment
continuos do movimento no curso da tarefa emergente. Assim, o desempe®rho exig
habilidadede coordenar acéo/percepcéao (Ingold, 2001b, pp.23: 24). Para Ingold (2000:
414), a construcdo dwbilidade(do ferreiro, por exemplo) ndo se da espontaneamente,
sem preparacdo. Ao contrario, ela envolve muita prética. Segundo ¢20@ba: 131)

a capacidade de percepcao e acao, nas diferentes praticas h{omamwaandar, atirar,
reter, etc.), sdo constituidas por meio da pratica e do treino no ambienteristiGrda
atividade e, sobretudo, sob a orientagdo dos mais experientes.

Situacdes bastante caracteristicas disso podem ser obsemeadésstas ou
cerimbnias abertas ao publico realizadas na “Casa do J.” quapdblico que vai
prestigid-las é bastante numeroso, ou nas ceriménias que nwaritaat de “feitura do
santo” que ocorrem no terreiro de Mae C. e que demandam um grande rd@ner
médiuns para sua realizacdo. Nessas ocasifes, 0s membros dadtCds’ sao
convidados a “trabalhar”, sendo os “rodantes” para ajudar na “fhdez ritual e os

ogas e equedes na “cambonagem”.
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Ali os umbandistas mais experientes se empenhardo fortenmanéguédar os
demais a lidar com situagcfes imprevistas como a incorporacaguds @u “espiritos
trevosos”, como diz Dona M.), mas também lhes indicado como se posaona
“corrente mediunica”’ que ira se formar, especificando locaratégicos no terreiro
onde cada um deve procurar atuar, organizando a seqiéncia em qeaizaoa ritual
de “bater cabeca”, dentre outras. Nessas circunstancias nao isitiastes tem a
chance de criar e experimentar, mais também o0s veteranoa tguortunidade de
aprimorem suas praticas.

O aprofundamento do foco nestratégias de aprender com os pgpesduzidas
e usadas por meus anfitribes mostrou também que outras aprendizsigensne

questdo, conforme segue narrado por T..

Igual o J., vai fazer um ano sé que ele entrou pra “Casaidsene
engano... Acho que é isso... Mas ele é da umbanda desde pequeno, s6
gue ele ndo gostava nem de pensar que um dia ia ser rodante. Nossa
Senhora! N&o podia nem pensar! [...] Mas sO6 que depois que ele
conheceu os meninos l&l§ esta se referindo ao Bloco Oficina
Tambolel@ ele comeco a vir aqui e hoje ele ndo larga mais. Ele vem
aqui praticamente todo dia, chega cedo e tem dia que ekratue

dormir aqui por ele vai ficando até tarde. Vai ficando, ficando e ai tem
gue dormir aqui. Agora mesmo vocé vai ver, ele vai chegar aqui,
assim como quem ndo quer nada, ai de repente: “T., como é que €
mesmo que eu fago isso, como que faz aquilo?”; “O Dona Q., ta boa?
Ent&o, eu tava querendo saber uma coisa...”; “O, méae Jnt., 6 G.S, 6 P.”
[risos] E assim, menina. Ele é desse jeito. Parece qué slbe falar

de religido. Eu tenho a maior paciéncia, mas o resto do pessoal

tem muito, ndo. [...] Eu mostro pra ele, é... Como é que da adob4, que
o dele é diferente do meu, né? Ai, ndo d& pra copiar do meu sendo fic
errado, né? Ai, que mais? E... Eu chamo ele também pra ficar pert
qguando a gente t4 preparando o amaci de alguém, os banhos, eu conto
umas histoérias da religido que eu sei, essas coisasu[vdj& que ele

fica tentando me imitar, ai por isso que eu faco de um jeitelgue
consegue ver. [...JEnsino ele sé o basico, mas ele fica querendo sabe
tudo de uma vez. Coisa que nem eu sei, nem eu tive tempo ainda de
aprender e ele quer que eu fale tudo [risos]. [...]Ele jeab@alhando

em todas as giras, ele ja conhece, acho, que todos os guia3adele
vem aqui o caboclo dele, o malandro... Praticamente todos. Acho que
s6 ndo vem, eu pelo menos nunca vi foi ainda o eré dele, magja de
ter também. E aqui a gente toca pouco pra eré, ai também desAi e
acabam ndo vindo. [...]JEu fago com o J. igual eu gostava que minha
mae fazia comigo, pra ele ir aprendendo”.

Conversando, e por vezes exercitgralgumas das funcdes proprias da funcéo

que ocupam de meédiuns rodantes, T. e J. em suas “estratégiasemidizagem”
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copiam/imitamrotinas fundamentais da umbanda, tais como o correto posicionamento
do corpo no ritual de “bater cabeca”, trocam informacbes a resgeit@omo
desenvolver um melhor dominio de seu estado de transe, discutem bszas sabre

0s “segredos” da religido. Num tipo de atividade pratica que napartandicotomias
(corpo/mente, biologia/cultura, pensamento/acdo, ensino/aprendizagemyenta. t
orientar J. na dificil tarefa de constituir uma percepc¢éao dasndicdo de médium na
relacdo com as rotinas dos “trabalhos espirituais” que realiza no terreiro.

Essas atividades, que ocupam importante parte da vida dos dois, eyoetd.
constitua sudabilidadesob a orientacdo de T.. Nesse tipo de interagdo — em que T. é
portadora de conhecimentos especificos e necessarios para quenteidicigpossa se
situar na pratica de umbanda — a aprendizagem ultrapassa adgecioss ou
dogmaticos.

Ao orientar J. na execucdo das rotinas umbandistas, o que T. falicéaexp
aspectos que estdo, de certo modo, ainda invisiveis ou parecem digfBTEIS na
pratica religiosa. Afinal, a comunidade da “Casa do J.” em gspara de J. mais que 0
dominio das posturaf$sicas que compdem o repertério de saberes que um meédium
rodante deve constituir. Todos esperam que ele desenvolva uma postalaentro
do que é considerado “adequado” por sua comunidade de prética em rekgdo a
“missdo”, ao terreiro e também a religido. E esse tipoatbdidadeque desejam ver J.
constituir ndo emerge por meio de informacgdes livrescas ou fitattsram formas
convencionais de instrugdo. Essa “sabedoria que s6 vem com o tempo” (seend.di
em um outro momento), os médiuns jamais encontram fora da pratica religiosa.

T. ou qualquer outro membro da “Casa” ndo criam, portanto, situac@es par
ensinar a J. (na) umbanda; suas orientacbes emergem das inteeapd&ica. Assim,
foi o interesse e a busca por informac¢des demonstrados por J. queanoiiva expos
seus conhecimentos sobre os rituais, histéria dos orixas e galas sobre sua prépria
experiéncias — o que € completamente diferente deautaasobre a umbanda ou de
uma atividade com a finalidade Unica de ensinar.

Através de acBes mais ou mesmo diretas, T. da suporte acsgwode
aprendizagem de J., “guiando” seus passos no fluxo cotidiano da pnég¢icgente. E é
justamente o “engajamento atento e situado” na pratica que @eajoet ndo sO o

médium iniciante J., mas também a médium iniciada T., constithinlidades
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(Ingold, 2001a), uma fez que lebilitacdo continuada € parte do processo de se
produzir umbandista.

Sobre essa questao Ingold (2001a) traz contribuicdes singulares. Sagtordo
0 “conhecimento na historia de vida da pessoa nédo € um resultado densnassao
de informacdo, mas de uma redescoberta guiada” (p.138). Como ocoreeti.end., 0
conhecimento se constitui nos proprios sujeitos na interacdo com qEe@ersessores
e sob essa direcdo. Para Ingold (2001la: 141) “o processo de aprendjzelgem
redescoberta guiada € mais competentemente conduzido pela nocaecdega@x

Assim, diz o autor:

o0 iniciante observa, sente, escuta 0s moviment@xplert e procura
por meio de experiéncias repetidas executar o seu proprio movimento
[...] para alcancar um tipo de ajustamento ritmico da percep¢ao e agédo
gue liga ao centro da performance fluente. (Ingold, 2001a: 141).

Tal como T. e J., muitos umbandistas se envolvem em multiplastéggas”
compartilhadas com seus pares. Afinal ndo importa ser novato ou veterano. Hasempr
gue aprender e melhorar na pratica de umbanda: conhecer novos guiassguegae
manifestar no terreiro, dar respostas eficientes asdinarsas demandas apresentadas
pela a assisténcia, conseguir interpretar os “recados 8’dju& 0S orixas emitem, o
dominio mais refinado de gestos e movimentos corporais, dentre tantus salieres.
Portanto, ao atuarem no terreiro, paralelamente a preocupacda aprandizagem e
ajuda ao mais novo, esta presente também entre meus anfitribexecesaidade de
vigilancia e controle da situacéo pela qual, em ultima instécanais antigo que tem
que responder.

No grupo de equede, por exemplo, a medida que uma novata se sente mais
segura na “cambonagem” e as mais experientes percebene@dade dela, a confianca
muatua cresce e as mais antigas ampliam as chances (comoder@amfianca) da
novata assumir tarefas mais complexas, como preparacdo de irguséelsos rituais.
Com o passar do tempo, torna-se “natural” a equede novata ja nmaanser tdo
préxima de sua “orientadora” e acompanhar outros membros da ‘@asatos como
ela ou ndo).

Isso proporciona que, por vezes, ao chegar mais cedo ao terreiro, 0s havatos na

encontrando um membro mais experiente para lhe orientar, podeaomprtunidade
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de abordarem diretamente o Pai J., tornando-se esta sua iniciatvdouna de
explicitar a sua autonomia em relacdo ao mais experiente. Contuxligressantes
observar que, diferente do que ocorre na relacdo marcadamente trassimé
professor-aluno, nas relagdes entre os pares na “Casa dos Jitlo demeciprocidade
€ 0 que move a participacgao.

G.: Eu estou pesquisando sobre as coisas, 0 que tocar, buscando
fontes.

RENATA: E onde vocé tem pesquisado?

G: E dificil encontrar referéncia porque coisas de religi@o tém,
assim, um acesso tipo um banco de dados, que fica ali. Vocé acha
alguma coisa assim, um oga que grava ou uma mae-de-santo que
grava. Mas tem que apurar porque, por exemplo, no caso da umbanda,
do candomblé principalmente, cada palavra que vocé muda tem um
significado muito forte. Ainda mais que néo é na lingua da gente. Se
gente ndo entende, tem que ir apurando palavra por palavraptimar

as pessoas mais velhas, “isso aqui foi tocado assim, énssmo?
Como é que funciona?” E ir apurando na medida do possivel. Vocé
acha soO coisa muita béasica. Por exemplo, Oxum, por exemplo, uma
cantiga no maximo, duas cantigas mais populares, digamos.

R: Vocés cantam as mesmas sempre?

G: Vai muito do conhecimento de quem esta cantando, porque se esta
tendo uma festa para Oxum, vai muito daquela Oxum, se elag ve

ou nova, por exemplo, e se quem estd cantando tem bagagem
suficiente pra tocar.

R: Vocés ensaiam os cantos das festas?

G: Aqui a gente ainda ndo esta se organizando para isso pomue na
tem estrutura, mas 14 na casa da minha Mae [sua maetdg-aa
gente sempre marca, ha medida do possivel. No meu caso, como sou
musico, eu mexo com isso. Mas no caso de um oga que € so religioso
dentro da casa, ndo tem essa nocdo da parte técnica musiéal. E
aquilo ali € mais cultural. Ele ndo € mausico, entdo vainare
participando como um membro da religido.

R: Vai participando e aprendendo.

G: Exatamente. Quem esta chegando tem dificuldade de pegar ritmo
por exemplo, pegar cantigas, rezas, essas coisas, palavras,oque
dialeto que a gente fala. Entdo tem que estar encontrandoquana t
informacdes, e isso muda muito também, tem que estar sempre
apurando. Porque passa um ano, por exemplo, de uma Festa de
Boiadeiro, “engracado, ano passado fizeram isso, isso e asgado, e
mudou”. S&o as informactes diferentes que vocé nao tinha aaesso, s
gue como a gente diz, se ficar perto, ali, junto, é ai que vai aprender.

R: Entdo quando vocé esta fazendo iniciacdo ndo tem, vamos dizer,
“aula” de musica? O oga ndo tem esse preparo?

G: Nao, s6 religido mesmo. No caso da minha Mae, ela sempre me
pede, como eu sou... eu mexo com musica, acaba que a gente chega
nesse lado religioso também, é tranquilo adaptar. Como ela aabe d
minha vivéncia musical, ela espera meio que eu faca essedmpel
transmitir, porque como a gente sabe muita coisa de sele¢cdo musical, a
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gente ndo vai ter dificuldade, entdo a gente pode até mosjuanaal
coisa para aquela pessoa pegar aquilo ali.

A forma como os ogas tocam percussdo (como pensam “umbandistamente”
quando estado tocando) emerge como resultado de sua praticaaalggenvolvida ao
longo da sua participacdo na “Casa do J.”, mas também de outrasreips
vivenciadas fora do terreiro. Um tipo de interacdo, por exemplo, ersegarvolvem
indiscriminadamente os diversos ogas acontecem quando o tema das corméssea é
(sobretudo as do género percussivo e o0s artistas considerados seus igrincipa
representares).

Em geral, essas conversas se desenvolvem a partir da emae€peaidiciparem
de alguma uma apresentacéo a ser realizada pelo BlocoaOfiambolelé do qual
todos eles fazem parte. Foi o interesse comum pelo universo deangi& muitas
vezes serviu de pretexto para que fossem promovidos encontros sofanddes do
terreiro que fomentasse uma maior ligagdo entre os rapeEsgEIBaveis pela curimba
na “Casa do J.”.

N&o obstante, tanto quando assumem o0s ataques no terreiro ou quando tocam
tambores em suas apresentacfes com o Bloco Tambolelé, creio geanpreperar
algum tipo deseparacdode uma performance e percepg¢do da outra (a religiosa da
artistica). Pois conforme freqientemente ouvi meus anfitribesdazquestdo de
destacar “os pontos tocados e cantados” ndo sdo somente musicaglensamtos
ritualisticos que envolvem “muita energia e poder”. Conhecer os funtizsnge uma
curimba é conhecer o funcionamento da religido, pois como me disge ‘am oga
tem em méaos a chave de abertura e fechamento dos trabalhibsagspincluindo tudo
0 que acontece dentro do terreiro”.

E o caso de quando me falavam da apreens&o que sentiam pela bagetsa
de assumirem a tarefa de manipularem objetos sagrados como aguesalf-ico
nervoso, com as maos suando, principalmente quando é pra fazer puraga& nao
ocorreu nas vezes em que prestigie suas apresentacdes no BlaoesiMo sentido,
interpreto a forma como me descreviam a preocupacao que tinhanelagéo a quais
companheiros preferiam atuar junto na curimitufica ficam dois novatos ou duas

criancas”). Nessas ocasides, diferente do que ocorria no Bloco, eram eugisrites as
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referéncias a preocupacdes com a “seguranca da Casa” e der gardirmeza do
trabalho” que esta sendo executado, do que a quaisquer outras comxerplo, o
grau de amizade entre eleOff, K., cé sabe que océ € meu chegado, né? Mas deixa o
M. segurar o0 coro ai agora que o bicho vai pegar”

Observando os membros da “Casa do J.”, ndo 6 0s ogas, mas tambéndes eque
e rodantes, € possivel dizer que as acdes diretas e indirpteeedidas por eles como
suporte a aprendizagem podem ser classificada em dois grupos: usmestatividade
consciente de um que mostra o que ja sabe, aprendizagem dirigida por um companheiro;
aprendizado em grupos de pares onde nado existe qualquer orientacaodaayem
acontece em observar e imitar 0s outros ao mesmo tempo emfgreesecuta a agcao.
Como oportunidades para “pegar o jeito”, as atividades realizadaspants acabam
por se configurarem em importantes processos de experimentacé@cend® aos
umbandistas a possibilidade de “ajustamento ritmico de percepc¢&n’e (bgold,
2001a: 135).

6.2.3- Aprender “sozinho”: observacéo e improvisaga

No presente trabalho,aprender sozinhge refere & acdes em que o umbandista,
no empenho de desenvolver corretamente sua funcdo no terreiro, sEamde-as
individualmente. A auséncia de uma relacdo imediata com outro memb@asa’
nessas situacfes especificas ndo significa falta deémefer pelo contrario. Ao agir
“sozinho”, o umbandista busca a construcdo do dominio pessoal de umaqrétiea
essencialmente coletiva, valendo-se direta ou indiretamente deref@aéacia que flui
e compde o universo do seu terreiro.

Como no caso do K. que nas circunstancias em que ndo pode contar com o
auxilio de seus pares, desenvolve “estratégias” que diminuencas diss cometer erros
e aumentam sua autonomia. E isso sO € possivel justamente porquida que ele
proprio se apercebe de suas dificuldades, procura encontrar “saddazer
ajustamentos individuais e singulares para conseguir realizdes ague sé&o
essencialmente coletivas e plurais. Como exemplos desse tipitude do oga posso

citar, dentre outros, o fato dele sempre procurar atender asamesiidades que se
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manifestam nas “giras” visando evitar ser surpreendido por algumanda a qual ndo
consiga responder, e também a freqiiéncia com que ele “fogetathamees®, se
prontificando a assumir a tarefa de toca-los somente quando ja combiézdoem o
“ponto” a ser executado.

O relato do proprio K., que diariamente tenta com afinco aprimaar s

desempenho nas rotinas do terreiro, € emblematico sobre essa questao:

Eu fico um temp&o sé na mesma coisa, até ver se eu consigo sozinho,
fico ali tentando até conseguir. [...] Quando a “gira” t& muitoachei
fica todo mundo ocupado, ai eu tenho que me virar sozinho mesmo.
Ai eu procuro achar alguma saida. Ai, por exemplo, eu fico perto
sempre do mesmo guia [espiritual] tentando entender o queiale
0 que ele fala... Igual quando o boiadeiro fala assim pra pessoa, pra
pessoa que vai consultar com ele, né? Ele fala a8soné tem que
acender uma vela depois que passar esse temfib’eu arrisco
“Amanha?” Ele faldN&ao, depois que passar esse temptih, essa
semana? Esse més™ao, meu filho, esse tempo agora que nés ta
agora”. “Ah, a quaresma? Depois que passar a quaresma? E pra
acender a vela s6 depois da quaresm#s8p, meu filho” Entdo é
assim que eu faco. E todo mundo faz assim também que eu ja vi. [...]
No togue é a mesma coisa. Vocé mesmo é que tem que tentar. SO
gueimando muito a m&do no coro é que aprende. Tem que fazer a
mesma coisa muitas vezes, sendo ndo consegue.

(Conversa gravada com K. — Almoco de Natal — 20/12 /2009)

Passar um longo tempo realizando sempre a mesma ac¢ao pode GHE yraee
pratica simples, ou de menor importancia, quando se tem como horizonte a
complexidade ritualista da umbanda. Contudo, conseguir interpretaguadiem das
entidades, saber situar-se em relacdo as outras pessoas @ratitas que ocupam 0
mesmo contexto, chegar a fazer parte do grupo responsavel pelbacnariCasa do
J.” e assim contribuir para a composicdo da “corrente vibratoriatagna possivel os
transes mediunicos, conhecendo e respeitando a condi¢cdo sagrada de daddrém
atabaques do terreiro, sdo saberes cruciais a funcdo de oga, dajtemae simples.

De todo modo, o0 quero ressaltar € que, mesmo quando realiza individuatuasnte
tarefas religiosas, K. tem a sua disposicdo todo o contexto da codmidelpratica da

qual ele também é parte.

135 Esse é 0 modo como os membros da “Casa do Jrinsast provocar K., em tom de brincadeira, a
respeito de sua resisténcia em assumir uma atumgdoconsistente (e autbnoma) na execucao da tdo
complexa funcéo de percutir ritualmente os sagratiizaques de umbanda.
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As atitudes e posturas assumidas por K. no sentido de garantir aendo
superacao, pelo menos a amenizacdo, de suas dificuldades Ihesnpeatnde na
pratica de uma forma mais segura e eficaz para si propdonseqientemente, para
toda a comunidade.

Além disso, as acdes realizadas “individualmente” também funcicrtano
oportunidades de fazerem exibicbes de sua pericia no desenvolvimento de
especificidades de seu cargo no terreiro. E também com essagadt® que K.
investe tempo e energia ao ficar “tentado até conseguir’. Desde suas “estratégias”
pessoais se revelam proveitosas também para o conjunto dos umbandistam a
oportunidade de observa-las. Tendo uns ao outros como “modelos”, os membros da
“Casa do J.” podem comparar 0 seu comportamento com o dos outros, o que torna
possivel a auto-regulacéo.

Na entrevista que me concedeu G.S. também revela as acoeem;pes das
quais precisou lancar mdo ao longo de sua trajetoria que tem coawbedatica

marcante os processos de “aprender sozinho”.

G.: Engracado é que quando eu ia pro terreiro da mirfiadtieegava
escondido e eles pediam pra eu tocar. Ai dava sempre uma cimegadi

nos instrumentos. Eu sem instrugcdo nenhuma tocava uma ou duas
cantigas, sempre aquela coisa. S6 que na minha mente eu pensava que
eu tinha alguma coisa, apesar de que eu tinha receio de mexyas por

€ uma coisa muito séria, tem dado conseqiiéncia, mas eu ndo queria
ser engolido pelos demais.

RENATA: Sei

G: Que o tempo chegasse na hora que tivesse que chegar, sem presséo,
e eu tentei achar o conforto até chegar até o maximo onde pude. Eu
tive que guardar as informacfes que eu tinha, colocar um pouco em
pratica, mas ao mesmo tempo sem estar dentro. A minha forma de
escolha, de entrar em contato com os instrumentos foi meio pela
religido, porque quando eu cheguei que eu ia nessas fest@zeas
querendo ou ndo, € uma coisa na verdade, que, até me despertava a
curiosidade. Chegava, por exemplo, um preto-velho antigo da familia,
tinha até Pai José, dessa tia minha, que € viva até la<a Deus,

ele chegava e... “Vai 14, apresenta”. Ai eu tocava, “ah, estZ@igual

ao seu pai”, engracado “igual a meu pai...” E na época meu pai ndo
falava essas coisas com a gente. S6 que depois eu fui descobrir que ele
gue fez os primeiros atabaques do terreiro dela, construiu wo sur

1% Conforme Jean Lave define, otivacdo“ndo é meramente interna a pessoa nem é encontrada
exclusivamente no ambiente”, mas sim se referdaisds que impelem o significado e a acéo” (1988:
184).

157 G. S. se refere a Dona M. que realizava “girastisanda em sua residéncia e que posteriormente
veio a dar lugar ao terreiro de umbanda e candod®iae C..
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com a mesma perfeicdo de uamtier, sem que nunca tinha feito na
vida. Era um oga que tocava na “casa’ e conhecia muito dessas coisas.
R: E vocé e seus irméos nem sabiam disso?
G: Pois é! Chegou um ponto que quando ele [pai do G.] faleceu é que
eu fui mesmo me ver dentro disso [umbanda]. As informacdes todas
gue eu tinha guardado vieram muito rapido, porque quando ele faleceu
em 95, 96, praticamente eu ja tinha essa parte artistica maaura n
minha cabeca. Se pensar bem, em um ano, por exemplo, 0 processo
das coisas que eu vinha catalogando sem sentir ja era o0 preparo que eu
tinha, ndo tinha a pratica, mas tinha tudo pronto. Tanto que quando eu
comecei a ter contato com a pratica ndo tive problema nenhum [risos].
R: Isso é muito interessante!
G: Chegou a um ponto que parece gque eu estava em dia com a coisa.
Por um lado foi bom, mas por outro me arrependo, ndo é que me
arrependo, sinto, fico chateado porque poderia... Um lado que ele
viveu podia ter me passado, embora ele ndo aceitasse, mdséala
aqui € assim, assim e assado”. Porque as vezes na vida degente
que ir quebrando a cabeca sozinho para chegar até as coisaad&sse |
ele podia ter me dado essa luz. E acho que como a coisa € extensa
demais quanto mais cedo vocé comeca melhor é, para nao fitar mui
tarde, é muita coisa dificil.

(Entrevista gravada em 23/09/2008)

A narrativa desse oga evidencia o lugar e o papel que as ‘gsisatgessoais
ocuparam e ainda ocupam no processo de se produzir umbandista. E possivelediz
utilizar acbes que direta ou indiretamente ddo suporte a aprendizegefaz
fundamental em tal contexto, uma vez que (re)produzir a pratica delativo exige
atencdo e experimentacdo constantes. Afinal, para os médiuns de moalgoeno
terreiro ndo basta conseguir realizar determinada tarefavemécomo num golpe de
sorte). E preciso que esse ato se torne parte do repertériabdees do qual o
umbandista pode valer-se na cotidianidade de sua pratica religibbsaso de
“estratégias” se torna proveitoso, portanto, ndo s6 em situacOesfieapecomo as
“giras”, mas em todo e qualquer contexto em que o médium possa isgadmla
demonstrar o seu dominio da pratica umbandista.

Um outro aspecto extremamente relevante que deve ser considerado na
abordagem dos processos que estou identificando como inerentesra@ediest de
aprender sozinho” — e ao qual G.S. também se refere em outro tresle efgrevista —

diz respeito @bservacat’®. Sem duavida, posso dizer qoleservar foi a acéo que mais

' Sobre abservagda@omo modo de aprendizagem, ver: )
ROGOFF, Barbara; PARADISE, Ruth; CORREA-CHAVEZ, Mata; MEJIA-ARAUZ, Rebeca.
Firsthand learning through intent participatidmnual Review of Psychology,54, p. 175-203, 2003.
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frequentemente identifiquei no comportamento dos meus anfitrides ®igiaenbém

bastante referenciada em suas narrativas.

RENATA: Mas ele [me refiro ao seu pai biolégico] ndo deixaveé
tocar em casa?
G.S.: Nado. Na verdade, minha forma de lidar com esse meioegma m
gue sugando calado, porque quando eles juntavam pra fazer um som,
eu ficava observando de longe, e memorizava na minha cabeca e
esperava um dia, sei l& quando, tentar experimentar, ver se
funcionava. Mas j& tinha esse desejo s6 que, por incrivel quga@are
vontade dele [seu pai] era que a gente estudasse, formagssse t
uma profissdo digna como dizia antigamente, ser advogado, médico...
R: Entdo ele ndo gostava, ndo deixava vocé tocar? Nem no terreiro?
G: Nossa, muito menos no terreiro! Ele ndo deixava nada. Entdo o
Unico jeito que eu tinha era ficar s6 olhando, mas prestando atencao.
[..]
R: Até os 15 anos o que vocé aprendeu a tocar foi s6 de prestar
atencao?
G: Foi.
R: De ouvir?
G: E, de ouvir e de ver, né? De ficar prestando aten¢cio mesmo.
R: Nunca tinha feito aula?
G: N&o, ndo. Pelo que eu me lembre de ver mesmo, que eu tive
contato era nuns sambas |4 em casa quando eles faziam as coisas
Tocar, assim, no cotidiano, algum instrumento naqueles intervalinho
gue sempre eu ia conferir se tinha alguma coisa pra guardasas ne
fugidas que a gente dava na casa até da minha propria tienguent
terreiro, € que a gente ia prestigiar os profissionais que tatéa,
escondido dele [seu pal].

(Entrevista gravada em 23/09/2008)

RENATA: Quando seus guias comecaram a vir como foi?

T.: Quando eles comecaram a vir? Ah, a gente sente uma sensaca
muito ruim. A gente sente muito medo, geralmente quem é médium
tem muito medo, principalmente quem vira. Ogé e equede que nao
tem, mas a gente que vira a gente sente um medo incontrolavel. O
guias vao pegando aos poucos, até eles virem por completo.

RENATA: E como que vocé fazia pra lidar com isso, pra salmpre

tava acontecendo?

T.: Eu fui me acostumando. Eu fui vendo que eles d&o uns sinais, ele
todos déo. Eu fui aprendendo isso... de ver esses sinais quando eu sei
que eles estao perto... Oxum, eu sei porgue quando ela chega perto d&
aguele cheirinho gostoso, da um sono na gente. Agora o Seu Veludo
eu até caio na “encruza’, ai eu ja sei que ele quer algoisa Agora

0 boiadeiro, eu sei quando sai aquela fumaca do nada assim.

R: Isso acontece durante a sessao ou no seu dia a dia?

T: Quando eles querem.

R: Quando eles querem? Pode ser assim, em qualquer lugar?
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T: Pode. Por isso que tem que saber perceber, ver o negocio e

entender que € 0s guias e ndo outra coisa. D4 aquela fumagaoassi

entdo da um vento assim e eu olho assim... [risos]

R: La vem eles!

T: O que é isso, genteX eu j& sei que sdo eles. Agora o preto-velho

ele costuma jogar no chéo o chapéu dele que fica aqui no barracéo.

R: Nossa, T.... E isso tudo vocé aprendeu sozinha, ou alguém foi te

contando?

T: Minha filha, aqui a gente aprende mesmo ¢é ficando calada. Mai

calada do que falando [...]. E melhor s6 ficar de olho. [risos].
(Conversa gravada com T. em 26/10/2010)

Sempre fico muito impressionada em ver o modo como P. se
porta na curimba e, conforme sua mée [Jn.] me contou, desde muito
cedo ele toca atabaque na “Casa” com incrivel agilidade, logje
depois que a sesséo acabou aproveite para conversar um pouco com o
garoto sobre suas habilidadesptendi s6 de olhdr ele respondeu
imediatamente. Desde que eu era crianga que eu ficava todo dia
praticamente vendo os meninos tocar. Eu aprendi assim, olhando
P. disse ainda que é o orixa que determina o cargo que cada pes
terd no terreiro. Ou ele mostra no jogo de buzios ou desce no
terreiro, n uma festa para dizer seu destino na religido. O meu foi ser
ogad. Nao viro no santo”[...] “Tenho de conhecer os toques para
chamar os guias. Sdo muitos toques, mas nunca tive difictldade

(Diério de campo — Sessao semanal — 25/06/2009)

Até a gente ser suspenso, muita coisa a gente ndo pode Ggredes
olhar. Tem hora que isso da uma aflicdo [risos]. Eu ficava agoniada
gueria mexer, pegar... Parece que vocé ndo vai conseguir aprender
assim, s6 assim de olhar. Mas depois vocé vai vendo que tudo que
vocé viu alguém fazendo vocé também ja sabe fazer. Vocébperce
que € muito importante ficar perto de alguém e ficar observando
como é que € que a pessoal faz.

(Conversa com a equede An. gravada em 02/06/2009)

Esses dados de campo mostram que, tanto em suas narrativas, quagiis em s

modos de participar da pratica umbandista, meus anfitribes compreenatdipam a

observacdo como uma “agédo-chave” para sua aprendizagem. A rextigaotrde

pensamento o ato de observar é desvalorizado em detrimento da acatvelakde,

especialmente em si tratando da aprendizagem de algo quehakiigades motoras,

como € o caso de aprender a tocar instrumentos musicais. Entrétdnhdamental

salientar que a modalidade de observacédo levada a efeito pelososi@abiCasa do

J.” e da qual estou tratando aqui implica em ac¢éo, a acao deasb3al como os ogas

G.S. e P. aprenderam algo bastante concreto que € tocar pefeesstin ouvindo e
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prestando atencdo”, a “rodante” T. também aprendeu a “entender os sinadiepaor
seus guias espirituais, e a equede An. aprendeu a cambonar.

Isso porque longe de ser uma atividade simpdbsgervarenvolve atencdo e
presenca. A observacao é a ferramenta basica neste aprendizadetdas@&o do olhar
sensivel e pensante, sobretudo para os novatos “nas coisas dos santesi qua t
participam marcada por longos periodos de observacdo — mesmac apesfgareciam
dispersos, conseguem desenvolver uma percepcao interessante de todo o processo.

Assistir as giras e festas de umbanda néo significa, portataopassivo ao que
acontece. Ao contrario, significa ocupar uma posi¢cdo em que é passtedber facetas
nao disponiveis aos umbandistas que estdo “trabalham” nessas omidenga P.

afirmou, assistindo a uma “gira” também se aprende a praticar umbanda:

Eu aprendi vendo, olhando, mas eu olho assim, eu vejo 0 que 0s
outros tdo fazendo ai eu olho e aprendo facil. [...] E por isso que
desde pequenininho eu gostava de ficar aqui na gira. De taato fic
aqui é que eu ja sabia um bocado coisa mesmo antes delesrdeixare
eu tocar.

E também a partir da observacéo da pratica “dos outros” que aquelasdme
se sentem “de fora” da comunidade encontram possibilidade depaadic. Aprender
qual a melhor hora de falar ou ficar em siléncio, aprender os ponta®soedentificar
cada uma das entidades que “trabalham” no terreiro, seus gostosnaugisas e
“poderes” sdo acdes imediatas de participacdo dos novatos, poipatias depender
a possibilidade de permanéncia naquela comunidade. A observacdo €, ponento,
pratica central a participacdo/aprendizagem da e na umbanda.

Paulatinamente, no exercicio de observacdo o umbandista vai refinatido o
sobre a prética religiosa e sobre 0s seus componentes maiénaereis. O trabalho
de campo revelou que o papel da observagdo que o iniciante faz ad&cds se
destina a fornecer apoios referenciais para a aprendizagemansgqientemente
negociacdo de acessos. Nesse sentido, a acdo de observar apsoslssaatividades
concretas realizadas nas mais diversas circunstancias no terreiro.

A observagao cotidiana aproxima os pontos de vista do iniciante dos dedos
ver, fazer e significar dos seus irméos-de-santo mais exgsrielsto ajuda os

umbandistas a produzirem significados mais ou menos compartilhados,d&uto
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observacdo coletiva e improvisada. Tais significados serdo o pontpartida
referenciado para a negociacdo de novos sentidos, utilizados pelo apnendiz
construcdo do conhecimento.

Assim, enquanto aguardam o momento certo de poder vir atuar measeinée
no terreiro, 0s iniciantes misturam-se aos veteranos naagiizle praticas diversas
para poderem *“ver como se faz”. Todavia, a observacdo pode ser prdpdstma
aberta aos iniciantes em situacbes em que sao instados a pearezbentos do
ambiente sem que se detalhe quais sdo os elementos “correteiEna observados.
Pode-se dizer até mesmo que h& um certo controle que se daotamet sespaco
quanto o tempo da observacdo, como também sobre seu objeto e tema. Iss®@ porqu
referencial de observar aquele contexto real, concreto, é obtido teonesaento em
gue se negocia o ponto de vista do observador. Quem, quando, 0 que e onde observar
nao sado, portanto, escolhas exclusivamente pessoais, mas sao dessrnpek
coletivo.

Com isto ndo estou querendo dizer que todos os aprendizes observarémaa mes
coisa: acredito que a observacdo de cada um € subjetiva, levando aaepespri
particulares da realidade material. O que sugiro é a exst@aanegociacdes do acesso
e do estabelecimento do ponto de vista do observador. Isto cria umncigflegee é de
natureza diferente dos marcos da pratica social mais amas, que contribui
determinantemente para a aproximacao e compreensao dos signifipeekrsdidos na
experiéncia empirica.

Logo, mais uma vez a questdo da participacao legitimadaeseaf como um
conceito interessante que se presta a criar referenciai® denttindmica da pratica
umbandista. E, portanto, também o papel da observacdo na aprendizabandista
esta condicionado a cria¢cdo negociada do acesso.

Tal como ocorre com 0 ato de observar, muitas outras estratégiese usas
pelos membros da “Casa do J.” também podem ser destacadas camdo fzate do
repertorio do “aprender sozinho”. E é para a importancia dessasapydfio constantes
e intensas no cotidiano dos umbandistas, mas que ao mesmo tempo ehsgam
invisiveis justamente por serem dindmicas e fluidas, que a méddante Pb. chama a

atencdo nesse trecho de sua entrevista:
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Pb.: A pessoa que € rodante precisa ser disciplinada no cumpriment
de seus deveres. Porque, como eu te falei, médium todo mundo é,
porque todo mundo é influenciados pela presenca divina. Mas o
rodante, aquele que vira no santo como a gente diz, ele tem, é... Ele
tem que aprender pra saber cumprir suas obriga¢cdes de rodante.
RENATA: Quais sao essas obrigacfes?

P: Quando falo assim obrigacdes eu to6 falando é de, é... Eu quero
dizer que quem é rodante precisam saber que tem uns conhecimentos
gue ele tem que ter, sabe? Por exemplo, saber o tipo de guia que ta
vindo s6 de sentir qual é a energia que ele traz. Porque aaeterg
caboclo € uma, do preto-velho é outra, de pomba-gira, de exu é
diferente. Entdo vocé tem que saber como que é e como que VOcé
pode ter controle da sua incorporacdo, como que controla a
mediunidade que ndés temos. A gente precisa saber quais sdo as
responsabilidades medilnicas que a gente tem, os banhos, as
firmezas, as apresentacdo aos orixas, as oferendas.

R: Tem algumas coisas que sao especificas dos rodantes, né?

P: E, assim, todo médium tem gue conhecer e praticar a doutrina da
religido, porque a mediunidade exige muita coisa de ndés, mas tudo o
gue vale a pena exige. Mas eu acho que é mais puxado pra quem é
rodante, sim.

R: Por que vocé acha isso?

P: Por tudo. Primeiro que ndo tem ninguém pra te explicar como que
sdo as coisas. Como é que alguém vai te falar o que acontecanaquel
hora? Na hora que o guia ta tomando seu corpo? N&o tem como. Sé
passando por aquilo pra saber. E por isso que no comeco a gente tem
muito medo.

R: Aincorporacdo da medo?

P: D4, porque quando a gente comeca o corpo da gente ndo consegue
é... interpretar aquela energia dos guias. E igual tomar um choque,
sabe? O nosso corpo interpreta desse jeito aquela energia astranh
que ta recebendo. Com os guias € a mesma coisa e 0 tempo de
desenvolvimento é justamente pra corpo aprender a se @&Ed8as
energias e também de entender isso. Ndo tem como alguém te
explicar. S6 sentindo mesmo pra entender esse dom que a gente tem.

Pb. expressa de modo bastante claro o que eu pude observar como sendo o0 ponto
de vista comum a todos 0s meus anfitrides, no que se referedast&s”, de entender
a experimentacd@omo o modo quee fatopossibilita que esses médiuns em especial
aprendam a perceber e a compreender o seu “dom”. Apesar de tudo qlik® foi
anteriormente sobre a importancia @aservagéopara os processos de produgédo de
umbandistas, Pb. traz a tona a questdo de que o processo de “lapidacdd de dom
entrar em transe mediunico sO ocorre efetivamente quando o “corgmetdiro que
esta se passando.

Ou seja, no que tange também a ésdalidade umbandistaa sua constituicao é
resultado de uma ampla experimentacdo da e na religido, que ea red
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intencionalidade, como sugere Ingold (2000, 2001) e do fato de se pasgas |
periodos “exercitando” ou “reelaborando” sozinhos os aspectos especjtie dizem
respeito a sua funcéo religiosa. Por essas razoes, acreditenfueetddas as dimensdes
da prética umbandista que implicam em “lapidacdo”, a atividaddilmiea da
incorporagao seja a que apresenta questdes mais delicadasdmmassao a respeito
dos processos de “aprender sozinho”. Pois se a mediunidade nédo pode stdaiye
0 Seu exercicio precisa ser “cultivado”, ou seja, aprendido.

Ha situacbes, por exemplo, em que o médium iniciante ndo consegu®soz
fazer a “firmeza” necesséria para entrar em transe. &mi@esm estado alterado de
consciéncia e todo seu corpo reage em espasmos, mas nenhum espirito consegue possui
lo. O nedfito precisara contar, entdo, com a ajuda de seus irm8astdes também dos
guias espirituais. Nestas ocasifes, a primeira atitude dantsomeeditnica é sempre
auxiliar a pessoa a conseguir completar a incorporagao tocam@nda e cantando
com mais entusiasmao.

As entidades que ja se encontram ali também se prontificanjudar icando
bem préximas ao médium e soltando baforadas de seus cachimbosyscigar
charutos. Essas atitudes se configuram como um “convite”, umaieesf@cboas-
vindas”, dando permissdo para que 0 guia espiritual que comecou a $estaani
“desca” efetivamente e participe dos “trabalhos”.

Quando a incorporacdo se completa, se a entidade visitante for “deelmz”
licenca para dancar, cantar, beber e fumar com as demais,éatdarp, de fazer o
atendimento da assisténcia. Ndo obstante, a incorporagédo pode n&reacdaso
ocorre quando o médium, mesmo que ndo tenha consciéncia disso, ndo thangoss
e as mocas descerel’ Logo que percebem que ndo sera possivel a ocorréncia do
transe, ogas e equedes tratam de “acordar” o médium chamando pomsgibatendo
uma palma sobre sua cabeca e fazendo presséo sobre seus ombros.

Tal situacdo ocorre quando pessoas inexperientes “nas coisas do camta’
mediunidade pouco “cultivada” ou “lapidada’, ndo sabendo exatamente cagircaea
perceberem os primeiros sinais da chegada dos espiritos, acaipedindo a
incorporacdo. Além disso, muitas vezes o medo e a ansiedade tanmt@buem para

gue o novato tenha dificuldades no cumprimento de sua “missao”.

159 Esta é uma expressdo comumente usada pelos gpigisuais que atuam na “Casa do J.” para se
referirem aos outros guias.
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Em um outro sentido aprender a incorporar significa também compregreder
transe pode se revelar uma fonte privilegiada de conhecimento, ae s@a
experimentacdo pessoal que faz o médium tomar consciéncia ddursgio
inseparavelmente mental e corporal que o transforma em uradoe@intre os homens
e 0s santos. Isso posto, ainda com relacdo a tematica da incarpqreay®d apresentar
e discutir sobre um episédio que fez emergir algumas outradegsiéambém bastante

instigantes para se pensar sobre 0s processos de aprender (nha) umbanda.

A sessdo ja havia sido iniciada ha algum tempo e todos os
médiuns ja se encontravam incorporados, quando vejo A.F. entrando
na sala com sua chupeta na boca e carinha de choro. Chamo a menina
para perto de mim e pergunto por que estd chorando. Ela entédo
responde:

A.F.: “E porque eu quero minha mée e ela n&o ta aqui”.

Como Jnt. se encontrava incorporada com seu exu circulando
por toda a sala, podendo ser vista claramente por todos os presentes
quis aproveitar a oportunidade para tentar compreender como uma
crianca de trés anos lida com esta situacdo. Entdo disse a ela:
RENATA: “Uali, A., sua mée ta aqui sim”.

A esta provocacdo, ela imediatamente responde: “N&o ta, nao”.
Pouco depois, a menina desceu do meu colo e exclamou: “Minha méae
acordou!”. E correu para abraca-la. Quando voltou pra junto de mim,
perguntei quem ela foi abracar e A. entdo respondeu: “Minlea ma
acordou!”. Eu ndo havia notado, mas naquele momento os guias ja
tinham comecgado a “subir” e 0os médiuns estavam retomando a
consciéncia.

Foi interessante observar que mesmo sendo ainda tdo novinha,
A.F. parece compreender e respeitar o que se passa nesse ambiente
que lhe é tao familiar, cotidiano, mas por outro lado € complaetame
sagrado, mistico. Mesmo desejando muito a atencéo individualizada
de sua mée, o0 que é bastante natural na sua idade, essastidrgca
esperar que a “Jnt. médium” concluisse sua tarefa para que “Jnt. mae”
reaparecesse.

(Diario de campo — Sessdo Semanal — 26/10/2009).

Esse episodio remete a uma primeira questdo bastante simpées,ipstigante:
como € possivel que alguém em téo tenra idade seja capaz derfezalistincdo
aparentemente sutil, mas que na verdade € uma elaboracéo baéisticada? Afinal,
naquele momento o que era plenamente visivel ou 0 que estavavidaigezali no

terreiro era um corpo com a aparéncia fisica de sua mae. Como afirio@ Batmam:

a possessao ritual produz uma mudanca radial do sujeito que a
vivencia. [...] a pessoa possuida se torna irreconhecivel, muda de
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uma forma tal que nem seus amigos mais intimos séo capazes
dizer que ali estd aquela mesma pessoa que eles conhecem (1983: 8).

N&o recorrendo a explicacdes de natureza medilnica, acredito guemaavez
a teoria da aprendizagem situada pode ajudar a compreender a gpestaotada. A
nocao ddransparéncia desenvolvida por Lave e Wenger (1991), se refere a uma forma
de organizacdo da pratica social que torna seu significado camsprel para os
membros da comunidade. Ela permite refletir sobre a questadoedsoaabrindo uma
alternativa a dicotomia comum entre aprendizagem experimerdpltemdizagem a
distancia/observacional, entre aprender fazendo e aprendizagem poiéabstrac

A convivéncia cotidiana de A.F. com todos os elementos envolvidos em
processos de incorporacdo € especialmente significativo porque toiwel visha
substancial parte do patriménio cultural da pratica umbandista. iAfgigtientemente
a rituais de possessao é mais que uma estratégia para aptarmdesma a incorporar.
Esta é uma forma de se conectar aos fundamentos e dogmédigida, nearticipando
diretamente em sua pratica. A presencga constante das ceamgasimonias, a relacdo
gue os adultos estabelecem com elas e o envolvimento com asspcatiberem aos
pequenos umbandistas uma participacéo legitimada.

E, portanto, vivenciandrepetidamente experiéncia meditnica, e deixando-se
guiar por suas observacoes e percepcdes, que os umbandistas graedabnegm as
coisas por si mesmos” (Ingold, 2001b, pp.21-22). Porém, faz-se importante ressaltar que
0 ato derepetir em tal contexto significa muito mais do que mera replicacazdles e
posturas. Significa que, a cagleecucao/exercicide sua pratica, o umbandista observa
e realiza um tipo de “célculo”, que tem como referéncia exp@ag prévias — ndo
apenas as suas, mas de toda a comunidade — e produz mudancas eocaqustes da
atividade. As praticas umbandistas cotidianamente vividas na “Ca3$d ithaplicam,
portanto, num sutil, dindmico e complexo processang®ovisacdo, no sentido que
Ingold imprime ao termo.

Em seu trabalho The perception of the environment: essays on livelihood,
dwelling and skill (2000), Ingold toma como exemplo as praticas do ferreiro para
afirmar que seus movimentos ndo podem ser entendidos como produto de um

“programa motor fixado” conseguidos “através de aplicacdo defamala”. Mais do

234



que execucgdo técnica, as maos do ferreiro sédo guiadas pelpcpereea repeticdo
ritmica do movimento e € constituida na interface com o ambiente (2000: 190).

Carregados de intencdo, os movimentos Sao continuamente responsivos a cada
mudanca de situacao (2000: 414) e, desse modo, sao sempre difem@ntela¢ao ao
anterior), pois se efetivam em condicdes ambientais diferentesda momento.
Portanto, trata-se de uma pratica que envolve, ao mesmo tempo, repredtaaia,
mas também producéo, criacdo e criatividade. Buscando definir melhocesso de
improvisar®® empreendidos por meus anfitrides, considero fundamental localies ce
recursos inerentes a propria pratica que acabam dando forma as dpddsnie
aprender (na) umbanda.

Na fase inicial de seu desenvolvimento, os umbandistas tem o sefooHdr
em uma referéncia, mas depois de algum tempo passam arpeatic mais autonomia
e assim aprimoram sua habilidade até chegar a poderafgeesozinho. Porém, com o
afirma Clara Mafra (2008) — fazendo referéncia a Ingold (20018 a cultura nédo
esta disponivel como um sistema simbdlico suspenso em uma teiajer@asser
recriada a cada nova geracdo”, € preciso procurar “garantir sageas de um
conhecimento que s6 serd compartilhado através da educacdo da ateng@o
aprendizado baseado na imitacdo, observagdo, sintonizagdo; simultaneamente
kinestésico, co-presencial e conceitual” (pp: 6-7).

Conforme j& me referi neste trabalho, na perspectiva proposta pod Ingol
(2001a), o ato deopiar € um processo ndo de transmissdo de informacdo, mas de
redescobrimento dirigido. Como tal, ele envolve um misto de inoitagénprovisacéo,
“como as duas faces de uma mesma moeda” (p.141). Copiar é imiativeedida em
que ocorre sob orientacéo; € improvisar, na medida em que o conhecimeg&rajae

conhecimento que os iniciantes descobrem por si mesmos. Citando Bourgad, In

180 se entendi bem, a nocaoiderovisacadmapresentada por Ingold é também a perspectiva agepbr
Marcio Goldman em meu Exame de Qualificagéo:

“O que é aprender a fazer um ritual? Vocé erraévotta, mas vocé também escuta, vocé é corrigido.
Vocé também arrisca, porque a nogdo de improvisagiicho que talvez seja importante trabalhar um
pouco mais com ela, porque ela termina o estatialando da improvisagdo na musica, ela tem uma
base, evidentemente. Tem wtandard, como se diz no jazz. Em cima dessagndard € que vocé vai
improvisar. Improvisacao ndo é um... As vezes d@messdo que na improvisagao vocé faz qualquer
coisa. Mas vocé ndo faz qualquer coisa, justam@&et®. todo um jogo de calculo, de tentativa, de,erro
de risco. Porque o cara ta improvisando, ele sabe&arriscando. O orixa pode aceitar, pode nédtaace
Pode dar certo, pode nédo dar certo. Se a pessadt@ mova é arriscado ela fazer alguma coisa, morqu
ela pode provocar um cataclisma miseravel”. (Trecdascrito da gravacéo feita em 30/03/2010)
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afirma que a improvisacdo é “tdo distante de uma criagdo ddadevimprevisivel”
como a imitacdo € “uma simples reproducdo mecanica dos condicionamei&is’
(Bourdieu, 1977: 95). Ambas sao aspectos do envolvimento situado e atento que é

fundamental para se tornar um praticante habilidoso (Ingold, 2001a: 141).

O novato observa, sente, ou escuta oS movimentogsxgdert e
procura por meio de experiéncias repetidas executar o seu proprio
movimento dentro ou na linha com aquele da sua atencdo para
alcancar um tipo de ajustamento ritmico da percepcdo e acdo que o
liga ao centro da performance fluente (idem).

Em outra obra, no capitulo que Tim Ingold escreveu com Elizabethnijal
intitulado “Creativity and cultural improvisatidn(2007), os autores afirmam que
nenhuma copia ou imitacdo pode ser perfeita, uma vez que ndo s#etsataples e
mecanicos processos de replicacdo. Copiar e imitar implicam complexo e
progressivo alinhamento de observacfes de modelos postos em acdo noHstendo.
alinhamento repousa no trabalho idgrovisacdo e € por isto que Ingold e Hallam
(2007) dizem que existe criatividade até mesmo no processo de maoulengéna
dada tradicdo. Para os autores seguir uma tradicdo ndo é raplicamportamento
fixo, mas continua-lo dos predecessores. A continuidade da tradicaceseals, ndo a
uma inércia passiva, € sim a sua ativa regeneracdo, nao havendmicopmrgre
continuidade e mudanca (inovacao).

Em outras palavras, o conjunto de a¢gbes produzido pelos médiuns no cotidiano
do terreiro — que aos olhos dos “de fora” da comunidade umbandista pvdatap
ser um processo meramente repetitivo, num sentido bastante limitéetondo— € um
procedimento recursivo, onde cada gesto produzido faz referéncia agir& anesse
sentido que é possivel dizer que o processo de aprender (na) unmoadda o
encontro das pessoas com proprio percurso de sua aprendizagem. Assmdme
participacdo, os diferentes tipos de relacbes e de acdes deesapaprendizagem
configurados na “Casa do J.” ndo comportam distingcbes escolasticeo c

intencional/involuntério, racional/ emocional, corporal/mental.
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N&o obstante, apesar de haver uma légica coletiva, e queeedzeogydem de
uma razao pratica de “organizacdo” das possibilidades de aprendmssével
identificar ali formas distintas e até particulares de cogdb do conhecimento. Fica
claro, portanto, que ao lado do forte sentido qum@nder com todos oaprender
com o0s paresassumem em tal contexto, € o préprio umbandista que, por ele mesmo,
pode regular, em Ultima instancia, a velocidade e a tendéngimodeessao de sua

aprendizagem.
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CONSIDERACOES FINAIS

“O real ndo se dispbe no comeco ou no final,
mas no meio da travessia’.

Guimaraes Rosa
Grande Sertdo: Veredas (1967).

A umbanda, bem como outras religides brasileiras de matriamdiclesperta
interesse e curiosidade da sociedade, de modo geral, principalmenie de
“exotismo” que esses olhares exteriores enxergam em suaapstiliretudo aquelas
ligadas aos rituais de iniciacdo. Nao obstante, além desgest@s que se referem a
dimensao ritual do culto, ha ainda inimeras outras praticas qugeemeo dia a dia e
se revelam especialmente pelo nao dito.

Foi precisamente sobre os aspectos invisiveis (ha medida em qusmao
evidentes) do processo de se tornar um umbandista em um tespsioifieo — a “Casa
do J.” — que me debrucei nessa pesquisa. A especificidade da fecerstedo desse
terreiro e a intensidade e duracdo da minha permanéncia em camgarh possivel
identificar que juntamente ao “chamado do santo” e dos rituais foanalizados,
também atuam no processo pi®ducdo de umbandistamutros elementos de ordem
participativa, relacional e estratégica.

Assim, ao propor um estudo em que 0 campo empirico é a pratica de umbanda
foi preciso ter consciéncia de que essa pratica social feazgegmum universo complexo
e dinamico. Portanto, a realizacdo desse estudo exigiu uma alonthegedologica e
tedrica que pudesse apreender a dindmica cotidiana do terreilipaid@asem perder
de vista o fato de que tais relacées microssociais dialogameamo tempo, com um
contexto mais amplo. O interesse em pesquisar situacdes paeicaljponta para o
reconhecimento da existéncia de diferentes l6gicas culturaisnténto, tais situactes
nao devem ser tomadas isoladamente, pois dados locais estdueatiteteelacionados
com fatores mais amplos, 0 que permite uma analise mais abrang até mesmo
algumas generalizacoes.

A primeira tarefa desse estudo foi, entdo, problematizar aladalibuscando
desnaturaliza-la para que pudessem se tornar mais visiveimas fie ver, ouvir, ser e

viver no complexo universo de um terreiro de umbanda. A incursdo no codeexto
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praticas de umbandistas possibilitou uma efetiva aproximacédo dossguecde
aprendizagem — a principio ainda submersos em explicacdes pawdadaslagia do
dom, ou seja, de que ndo se aprende a religido — e ofere@supgaisd a compreensao
de como eles ocorrem.

No desenvolvimento desse trabalho foi possivel compreender as ecipsrié
vivenciadas pelos membros da “Casa do J.” como percursgaeledizagem situada
e 0s conhecimentos ali (re) produzidos como constituidoréalnihdade umbandista.
O trabalho se situa, pois, nesse contexto de problematizacéo, passejastudo da
producdo de umbandistas buscou desvelar praticas de aprendizagem

O sentido que Lave e Wenger (1991) atribuem a forma situada da apgemdi
refere-se “as possibilidades transformadoras de ser e deaeuor participante pleno
no mundo social” (p. 32). Assim, visando superar a dicotomia educacad femsas
educacéo informal e a nogdo de informalidade — classificacdo corteuateibuida as
aprendizagens nédo-escolares —, o trabalho buscou dar relevo aaamr@almente
organizada da aprendizagem (Lave, 1982).

Com Ingold (2001a, b) foi possivel observar quéaslidades constituidas na
“Casa do J.” nada tém de inatas: sdo produzidas na e pela podgithaacconstante,
pela necessidade de cumprir sua “missao”, por pressao da comunidadéiciepara
gue assumam suas funcdes de tocar os sagrados instrumentos ritdaissuadar da
“Casa’ e dos seus membros, ou ainda de servir como mediador ehtmess e seus
deuses e guias espirituais. Longe de ser "natural" ou evidente, gastual e demais
aspectos da vivéncia umbandista supdem aprendizagem, e esta é quaTstagte e
nunca se esgota.

Mas, se de fato esse processo nao € “natural”’, e ndo sspd@taneamente”, e
se ndo ha “mestres” ou “préticas de ensino”, foi preciso procunatificg naquele
universo quem ou que regula tais processos. A pesquisa evidenciou que $a forte
recursos que estruturaras possibilidades de aprendizagem e que provéem de uma
variedade de fontes intrinsecas a propria pratica da comunidadenaima espécie de
“roteiro” para a acao e demais disposicoes.

A aprendizagem da e na umbanda obedece, obviamente, a fundamentos e
tradicoes da religido, porém esse processo ndo é completaxgitdoenem mesmo

para os praticantes mais experientes. Isso porque 0s elementa®mpéem tal
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processo ndo sao universais, muito menos formalmente definidos. Eddstigam
coletivamente, por imitacdo, observacdo, experimentacdo e por jenmETs
reciprocos, no qual o papel dos “mais velhos nas coisas dos santoséntar oz
estimular a pratica religiosa, que se mostra, em muitos genticha forma tdo ou mais
eficiente do que a pedagogia da instrucao.

Por essa razéo, desde o inicio da pesquisa de campo ficou claraopénm

“tedrico” dos fundamentos da umbanda tem pouca utilidade para o seu amendiz

uma vez que os saberes da religido ganham sentido no momento queikalqmr
com toda a comunidade de pratica na realizacdo das rotinas dm.teBm@hente a
participacdo e a experimentacdo nesse coerente complexo daspcaticpartilhadas
permitem a aquisicdo do dominio dos preceitos e fundamentos daorefgidma

religido pouco codificada, cuja l6gica s6 pode ser apreendidad@magresponde um
modo de aprendizagem implicito, préatico e coletivo. Logo, a transimilesaprincipios
da umbanda efetua-se de uma forma gestual, visual e miméticeeval@m o saber
coletivamente detido e exibido pelos membros do culto.

A umbanda se revelou, portanto, uma pratica eminentemente coletisar, dpe
a primeira vista parecer por em jogo somente os individuos que eentospo
“‘ocupado” por um outro ser, ou que pde a disposicao dos santos e entidades
destino, a sua saude, seu emprego, seus amores, enfim sua vidaesdatapnesse
sentido, o paradoxo de ser uma religido individual, cuja aprendizagege®cialmente
coletiva.

Desde minha experiéncia de interacdo e vivéncia com a cultlrandmta na
“Casa do J.” até a producédo desse texto, 0 meu modo de falarsar ®bre o
fendbmeno estudado esteve associado a exploracdo etnogréafica denponecapirico
especifico e a exploracdo conceitual provocada padardagem situada da
aprendizagemde Lave e Wenger, e também pela possibilidade deparspectiva

0 se

ecologica proposta por Ingold. Tais concepcbes viabilizaram uma desafiadora e

produtiva leitura sobre as mdultiplas formaspdeticipar, de serelacionar e deagir

para aprenderque sao constituidas e reconstituidas cotidianamente na “Casa@o J.".

campo e as teorias, portanto, dialogaram e se interrogaram muateameelongo de

todo o processo de desenvolvimento do estudo.
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Assim, a partir dessas contribuicbes teodricas e tomando conrénée as
praticas cotidianas observadas na “Casa do J.”, € possivel afumas aprendizagens
da e na umbanda se dao nas mdultiplas situacdes cotidianas e n@muastancia
especificas para esse fim. No terreiro em questao — tal afim@am Lave e Wenger
(1991) sobre as comunidades de pratica de modo geral — 0 que 0s pégscipa
aprendem a fazer é um trabalho complexo e dificil.

Na “Casa do J.”, a aprendizagem nao € “um processo separado, n@memn f
si mesmo. Ela é fundamentalmente situada, ou seja, ndo € algo pze S@0S
considerado isoladamente, ser manipulada em termos didaticosriashitva ainda ser
analisada a parte das interagdes entre seus membros.\Adadiet da circulacdo de
informacfes sugere que o0 engajamento na pratica é a condicdo pasa pgassa
aprender, mas “se ele parece sem esforco, € porque em algidm &envisivel” (Lave
e Wenger, 1991:10).

Enfim, acredito que as reflexdes mais importantes suscitadassgertrabalho
podem ser assim apresentadas: aprender (na) umbanda esta intendgslo a
participacdo na comunidade de pratica (que ndo se restringe a umnagrgae
pessoas, mas sim se refere a um sistema de relacbesegseppem préaticas e que,
portanto, € também de conhecimentos); o saber umbandista € algo qmessititio
quando pensado relativamente as praticas nas quais € relewanesenvolve (ndo
podendo assim ser encarado como conjunto de fatos, procedimentos ouquegras
alguém individualmente possui ou nao, adquire ou ndo); os conhecimentos e a
identidade umbandista se desenvolvem na relagdo constante das passg@#o com 0
universo religioso, que além de material € também, e esseewtial mistico, social,
historico e cultural. Ou seja, as pessoas, as suas praticasuedo sdo mutuamente
constitutivos.

No processo de ggoduzir umbandistao que esta em questdo ndo é a mente ou
corpo, ou os objetos, as energias, 0 outro, o terreiro, enquanto unidades.idtdadas
verdade, o processo de aprendizagem da e na umbanda deve ser pensado como a
possibilidade de participar plenamente do sistema de relagbes ompsétuc a
comunidade de pratica a qual se integra. Se constituir umbandistaasa to J.”
envolve aindaexperimentar/vivenciaa religido a partir de uma mudanca na forma de

encarar seu “dom” e a necessidade de “lapida-lo”, ou fazéedodir’, de perceber e
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compreender o proprio terreiro e suas préticas, de seor@aaom 0s outros e com 0s
materiais e energias manipulados ritualmente. Ou dizendo eas @atlavras, aprender
(na) umbanda €, pois, chegar a acessar o conjunto (ou o sistemajmteilacoes dos
quais todos esses elementos (inclusive o proprio sujeito) sdo parte.

Acredito ser importante, por fim, chamar atencao para o fator agptiedo por
uma efetiva aproximacdo dos meus anfitribes ao longo de quase dois amis,
vivendo, na medida do possivel, o0 que é o cotidiano deles enquanto participantes de
uma pratica religiosa como a umbanda, me colocou numa situacédoeddizgyem
gue me possibilitou ter um acesso mais genuino ao que é “fajgétiea” e, assim,
ficar mais sensivel ao que torna isso diferente do “falar sobre a prética”

Como afirma Velho (2006: 5) — fazendo referéncia as contribuicoesgdél |
(2005) — a Antropologia “diz respeito a aprender a aprender”. Issificagque nesse
campo do conhecimento o que se faz “ndo € tanto o edéyukEssoas, € sim um modo
de estudacom as pessoas”. Mais do que fornecer “conhecimspntreo mundo e
sobre os seres humanos e as suas sociedades”, a Antropologia “edssaarcepcao
do mundo, e abre 0s nossos olhos para outras possibilidades de ser”.reeéliteaem
gue essas possibilidades afetem a nossa propria experiéncia” queogdser levados
a novas descobertas”. Para o autdazer antropoldgicgpode ser compreendido, entéo,
como uma “prolongada aula de mestre em que o novico gradualmesrideprver as
coisas, e, obviamente, aprende também a ouvi-las e senti-las doonoalo éazem os
seus mentores”.

Nas diversas pertencas com as quais fui me constituindo ao longmite m
trajetdéria pessoal e profissional, a que vivenciei junto aos umbandiésté&asa do J.”
foi particularmente significativa, pois ela me possibiligrender a ver as coisag
também aouvi-las e senti-lasle um modo semelhante/aproximado como o fazem. E
justamente por essa razdo que considero como uma das mais impaontctes dessa
experiéncia o fato dela ter alargado o caminho para questionamentspates da
aprendizagem que, nos quadros teoricos ainda hoje muito comuns no campo
pedagogico, ndo fariam sentido ou teriam lugar. Retorno, entdo, a prética de
educadora com ainda maior atencdo para 0s processos de aprendjmaggymam
lugar nas praticas sociais, no ambito da vida cotidiana, e com ragdd‘incentivos

para perguntar novas questdes acerca da aprendizagem” (Lave, 1996: 155).
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Por tudo isso, e por outras razfes impossiveis de serem ex@mspatavras,
saio dessa experiéncia profundamente “afetada” ndo s6 na fermantpreender o
fendbmeno da aprendizagem, mas de compreender a vida. E agora, aorcessdsli
“considerac0es finais”, tenho a certeza de que esse ndo € ddfiicaininho, mas mais
uma etapa num percurso que reconheco comotravessiague se tragca ao caminhar

numa rede de infinitas possibilidades.
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